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अत्यन्त प्राचीन काल से अनेक धाराओ मे प्रवाहित होने वाले दार्शनिक 
प्रस्थानों मे सर्वाधिक लोकप्रिय दाशंनिव प्रस्थान वेदा त दर्शन के मूलग्रन्य 
ब्रह्ममूत्न पर अनेक आचार्यों ने मितन-भिन्न समय में अपने-अपने दृष्टिकोण से व्याख्या 
प्रन्यो की रचना की और इस प्रकार वेदात परम्परा में ही अनेक मतवादों 
को जन्म दिया । जिन प्राचीन तथा मध्ययुगीय आचायों ने अपने भाष्य ग्रन्थों 
हारा वेदा-त साहित्य को परिपुष्ठ किया उनमे आदिश्कर, भास्कर, रामानुज, 
निम्बाक, माध्व, श्रीकष्ठ प्रभृति आचार्यों का नाप्त लिया जा सकृता है। क्रह्म- 
सूत्र पर भाष्य की रचना कुछ झताब्दी पहले तक होती रही है। भर्वाचीन 
भाष्यकारों मे ग्रोविन्दभाष्य के रचयिता बलदेव बोर विज्ञानामृत भाष्य के 
कैखक विज्ञानशिक्षु का नाम लिया जा सकता है। ब्ह्मतृत्र पर आनन्दभाष्य 
ओऔर जामकीभाष्य नामक दो और भाष्यग्रन्य उपलब्ध हुए हैं जो सम्भवत 
किहो आधुनिक लेखकों की कृतिया हैं । धोसवों शताब्दी मे पण्डितप्रवर पचानन 
तकेरत्न ने शाक्तपरम्परा के दृष्टिकीण से ब्रह्मसूत्र पर शक्ति भाष्य लिखकर एक 
नये मार्ग का श्रीगणेश किया । श्ाक्त परम्परा प्राचीन तथा साहित्य की दृष्टि 
से सुसमृद्ध रही है छेक्नि दशन के जगत मे इसकी निरतर उपेक्षा की जाती 
रही | सवंदशनसग्रह तथा सर्वेस्िद्धान्तस्रह जैसे सग्रह ग्रल्थयों में इस दर्शन 
का उल्टेख तक नही मिलता । इस धारा में साधना तथा तत्सम्बन्धी विधयों 
घर अधिक ध्यान दिया गया है, युक्ति तक की उपेक्षा भी की गयी है। यही 
सम्भवत दर्श॑न के क्षेत्र मे उदासीनता का कारण है। इस अभाव की पूर्ति 
तकेरत्न महोदय ने अपनी सृजनी भ्रतिभा के ढ्वारा की और साथ हो वेदान्त के 
क्षेत्र भ ध्वरूपाप्रैतवाद नामक मत की स्थापना करके न केबल शाक्तपरम्परा 
की अधिक पृष्ठ तथा छ्ास््रसम्मत बनाया अपितु वेदान्त दछ्यंदर को नया रूप 
दिया । वास्तव म देखा जाय आगम और निग्रम की दो धारायें स्वतन्त्र रूप 
में सुमहान्‌ काल से चठी आ रही थीं उनको सेतु क समान नोडमे का प्रयास 
शक्तिभाष्य के द्वारा सम्पन हुआ ऐसा समझता हूँ । 

यद्यपि यह भाष्य अपनी मौलिकता आदि गुणों के कारण कतिपय पाठकों 
को अपनी ओर आकष्ट करता रहा है लेकिन दूसरे सस्कृृत भाषा में होने के 


। 


जारण साधारण पाठक इस पराश्टित्ययूर्ण कठि गा ठोह-्ठोक़ सूध्यांबन नहोंबर 
सके हैं। श० ( थोमती ) मुशेला वमरेय्' के इस प्रन्य से यह सम्भव हो 
झड़ेगा मुझे इसतो पूरी आशा है। इस प्रन्य मं घामजो इमडैश' ने पृष्ठभूमि के 
रूप में दर्िलशुछशिरोपणि पंचानन तश्रत्त की जोदनों देशर उतसह़ो रबनाओों 
दा तुर्दर विवरण प्रस्तुत शिया है। साथ ही धाक्त विवारधारा दे उदुनर 
तपा विकास का थी एफ सुस्थ॒ट्ट बित्र खोबा यया है। स्वह्पाटैतवाद हे 
मूस्यविन के ठिये अन्य अ्ैंठ मठो से लुखतात्मक विधार बावश्यर है । (मो 
जारप शाक्तगगमों मं प्रतिवादित अद्रतशाइई बाश्यीरीय शिवारैवाइई और 
धांशराष्ट्रववाद से इपरी समोश्तात्मा सुठना दब! गयी है! सझूपारवदाद ने 
अनुसार परमतत्वद्य था स्वरूरपता है. जिसरों वितु और अबित घटिया 
ब्यापारयात्र हैं । दिए शक्ति ढो शिव या पुदत्र को सदा दो ययो है श्रोर अधि 
चक्तिनो प्रहृधि रे नाम से पुषारा गया है। बितर दक्ति या शिव स्वसर्पतः 
धपिवारी है छैितन अविदु शत्ति था प्रहति जिठे शुद्धल्य में घुद विधा भौर 
अशुदरूप से माया बहू! गया है परिणमिनों है प्रोर झगद यृद्दि दा शारण है 
पधरि बितु और मंदिर भच्ियं परह्ार विशधपोहरनादवालों प्त्रीज होगी है 
विन्तु बारतव में ये महागक्ति या ब्रद्म गो ही दिविप मभिग्पक्ति हैं जिय ही दुसना 
अधंतारीश्वर से जी जा खहतो है। स्वरूपारेशवाद में जो विचार गौ मोखिकता 
निहित है यह झन्‍्य भट्रतपतों से हुलना बरने से स्वष्ट हो जाती है। इस प्रन्प 
में शकिमाध्य म बदतर विदपो दा संद्चिल विवरण प्रल्युक दिए। गया है। 
जोद मोर जगत के रवद्प पे विपय में धारर वदास्त से इस मंत्र का मर 
बड़े दिसतूत रूप में शफ़दतापूबंश दिशयायां गया है। टैशर मे अस्य प्रतिषत्ी 
मसिद्दान्तों बात तिराररण गरते समय दृणम्यीव पंदति वो सराहतोय उपशोेध 
किया है । प्रस्त में दि; भय में दलित्र श्राध्यात्मिर विषयों भरी भ्रवीक्षा 
प्रखुष थी गंदी है, शिवम अदिररों दिचार, इृपातरद जिसका शा 
विद्यास्स खापरों तथा शिकागु दाढरों शो उपारेद ब्रगोत होगा । 


इन थे सबंद सरछ घोर पाजित भाषा वा श्रयोग विएयाययां है जिएते 
पहन हएा मदन दिपय भी साधारण जनों को शोषण्म्य हागा यह साधा 
बा हूँ। सेशा यह विशशास है रि सुपीजन के द्राश देशख दर्सेग का यह 
मसशेत समीश्षाएप् प्रन्‍्य झाहत होदा । 
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शशए+ 


प्राक्धन 


श्री पचाननविरचित 'श्क्तिमाष्यः सत्हत-दर्धन शात्र की वह अमुल्य 
निधि है जिसने श्रष्टि के आदि काल से पूरा पद्धति में अचलित जझाक्तमत 
परपरा को छुसम्बद्ध दर््न का रूप प्रदान कर के एक बहुत बटे अभाव की 
पूर्चि की है | यद्यपि पिपुल साहित्य का मण्डार! एवं बड़े-बड़े मातभक्तों' 
के भाऊविहल उद्यार, समय समय पर इस मत को पुष्ट और पल्लमित तो 
करते रहे, तथापि दर्शन शास्त्र म॑ स्थान देने के लिए 'सर्यदर्शन-सग्रहकार! 
तक ने भी इसकी उपेक्षा ही की । इसका कारण, समवत ऐिद्वानों ने इसे 
तन्त्रों / ही एक क्रिया-पद्धति मान कर प्रथक्त्या दर्शन का रूप अदान 
करना उचित न समझा हो । परन्तु यह एक अगाय तो था ही और इस 
अभाव मरी पूर्ति कर के श्री पच्चानन जी ने राष्ट्र की बहुमूल्य सेवा की है। 
इसे शाक्त्मतापटस्वी रिद्वन्मार्तण्ड महामहोपाध्याय श्री योपी नाथ जी कतरिराज 
नेमी स्वीकार किया हे। उनके मतातुसार श्री पच्चानन जी वी यह 
अमूल्य कृति यारतीय दर्जनों म एक दिन, अवश्य उचित सम्मान को आत्त 
करेगी (१ 

बीती शताब्दी म॒ लिखा गया उस्तुत गन्‍्य श्री पच्ानन तर्वर्त्न 
के प्रयाढ फ्राण्डित्य का दिग्दर्शन तो क्याता ही है साथ ही उन प्स्ख्त 
विरोधियों पर मी ग्ररल प्रह्मर करता है जो इस दिव्य कणी को मत सापा! 
कहते नहीं अघाते । आत्म-अकाग्नन की आधुनिक अणाली से अनमिल्त, 
प्राचीन आत्मोत्सर्यमयी मात्रना से ओतप्रोत इस दिव्य योगी से यदि भारत 





१ अगस्त्य के झक्तिसुब, सौदयंलहरी, प्रपचसार, मात्रिकान्चक्रतिवेक, 
योगिनी हृदय, मएलिनी दिड॒य, एपशिशिका, कामुकता विकास, सुभपोदण, 
जिपुरारहस्य, शक्ति सगम तन्त्र आदि अनेकों ग्रन्य । 

२ शकराचाय॑, रामछ्ण परमहस, कमलाकान्त प्रभृति सैकड़ों भक्त 

हे 56 व.धपंदर ( पाए ) वएटडक49 5ण8०5 6, 940 


[एर ] 
की अपिम्रंश जनता भमी तक अपरिचित है तो इसे अपना ही दुर्भाग्य 
समझना चाहिए। सिष्य के यर्म में क्या है यह तो नहीं कहा जा समता 
दर मी इतना तो निश्चित है कि आधुनिक समयोचित इस नरीनदर्न 
बा अप्लुश्श प्रभाग एक बार ब्यात होने पर सरियों तक भारत की धर्मप्राय 
जयता वो सन्त्र-युरप करता रहेगा । 
एचानन जी ग्र झकतियाए अऊरेय ही एक पूरे दर्शन को आमत्ताव्‌ तप 
हुए ४ ओर इस प्रस्य ही मोठिक चिन्ता-घारो, गीपय प्रतिशदन सी प्रोद्रता 
एएं प्ररेपपहुटता, झाजर साध्य फे समान हा झोपऊरर्य के डिये इसे परम 
उपयोगी सिद्र उस्ता 04 घकिमाथ अपने से पूर्व प्रयंदित शाफमत ही 
अवादि परफ्य शो प्रोतित करता हुआ घचता हैं। ययप्रि यह टीऊ़ है हि 
हेपर ने इत प्रन्प में उस एस्मएरा या पूर्णस्पेण एरिएलन ने णरके अरनी 
सन्तर्म्योति द्वारा प्रदर्शित सुप्य ऐो ही अपनाया है, तग्राप्रि पंचासनजी ने 
अपने तिदान्तों शो उत्तरोच्र फरीपृट्ट ररके झारमत ऐप आधुनिक सम- 
य्रोबित पिय्युद १रिफर्टी मो दर्शन रूप में अस्वृत रिय्या है । प्रस्थानप्रयी में 
से प्रधान परय अप्मवृत्र', उपनिष्दों में प्रथम ईशायास्थोरनिषद!, सप्ततातों 
फर श्री श्रीय्रण्छी" तथा भयवर्गीता पर क्यिरक भ्राथ्थ दिस, भरी 
प्यानन जी मे जहां आयायों की परस्पटा में अपना उम्मागपर्ण स्थान 
प्रात लिया 7, हह्ा दृच्नती भोर उन्होंने झाल मत १), अरनी 
गीडिक प्रतिना के द्वारा, दर्मनों की परग्यय में एड गोरियर्र्ण उच्च स्थान 
रिया है । प्रस्प फे इसी दाशविद महत्य शो दृष्टि में रस हर प्रस्युत प्रय 
जा गया है । 





ब्ब 3) 


कक 


प्पत्प परम धदान्ार आपार्यर थ्री फ्रशमबस्द्र मिश्र भूवाएँ 

मअध्यक मेसल माय आयरा एदेक आयय) फे निर्देशन में लिया गया है । 
एस्वेह यदि यह रण जाए हि बड़ एस्हीं के समप्र समर पर दि गे 
आशोबिईंयों या पृर्ब:दा प्यास है, तो आदुदि गम होगी | इस गहन 
ट4 सपया माँ लिक दिपप में मेरी झिजित्‌ भौ गति मे होती, यदि उनाए 
विदिशा बार गे ऋप हुआ होता । रितिल्स मारतोय दर्खने शिरेषार 


[ श३ |] 

अद्वेत दर्शन में जिन्‍हें अपूर्त अह्स्य सिद्धि ग्राप्त है ऐसे पिठृ-तुल्य गुरुपर के 
गति आमार प्रदर्शन झब्दा की सीमा से वाद्य है । 

जाक्मत के अधिक्त विद्वान महामहोपाध्याय श्री योपीयाथ जी कविराज 
की मे हृदय से आमारी है, जिन्होंने अछस्थ होते हुए भी मेरे दो बार 
अचानऊ वाराणसी म उनके निद्नत्त स्थान पहुँचने पर, उन्होन मेरे प्रस्तुत 
नियन्ध की रूपरेखा को मनोयोग स दखा एप महत्त्वपर्ण सुन्नाव दिये। उ 
इससे भी अधिर मरा मार्ग दर्शन करने को उच्छुत थ यदि रोय ने उन्हें 
सर्वथा विन न उर दिया होता | इसे म॑ अपना _सार्य ही समझती है । 
फ़िर भी उनके लेसों आदि से म॑ने पर्याप्त सहायता ली है । इसके लिए में 
पुन उनके प्रति 4द्धाउनत हू । 

सत्तिमाष्यक्ार श्री पचानन जी के सुयोग्य पुत्र श्री श्रीजीव न्यायतीर्थ 
के सरल सॉन्न्यपूर्ण व्यवहार म मे किन शब्दों में वर्णन करूँ, जिन्होंने मेरे 
कलकत्ता अवात्त के समय, दुर्गापजा में अत्यन्त व्यस्त होते हुए मी, पूरे एक 
दिन का समय दार मेरी झकाआ कासमाघान दिया तथा सत्र पिता के जीवस 
की महत्त्वपूर्ण घटनाओं पर प्रकाश डाला | विभिन्‍न पत्र-पत्रिकाओं में मुद्रित 
श्री पचानन जी के भाषण एवं उनके द्वारा रचित श्री श्रीचण्डी साधप्य 
( बारार मे अग्राप्य ) घसे सिद्धान्त, द्वैतोतिस्त्नमाला, शक्तिमाष्य ( दोनों 
माग ) ईशाजस्योपनिषद्‌ साष्य आदि अन्थों वी सहायता देकर, उन्होंने 
मेरे इस अन्‍्थ को यति प्रदान की । यही नहीं, यत वर्ष सहसा जब कुरुक्षेत्र 
में उनसे भेंट हुईं और उन्होंने अपन पूज्य पिठृव्य द्वारा ग्रणीत अद्वितीय 
ग्रन्थ पर लिखित इस झोघ प्रवध को दसा तो व गदू-गद हो यये । विशेष 
कर चोँसम्या सरकृत सीरीज आफिस से इसके ग्रह्ज्नन की रत से तोप 
और मी हर्ष रिहवल हुए । परिणाम स्वरूप उन्होंने हपापूर्वक अस्तारना 
लिस कर मुझे और मी दालल्यामिमूत कर दिया। तदर्थ में उनकी 
ऋणा हैं | और हृदय से तन ह ! 

कुरुक्षेत्र डिश्वविद्यालय के सरहत पिमाग्र के आचार्य और अध्यक्ष तथा 
प्राच्यात्द्या सस्‍्थान के ।नदश़क डाक्टर ग्रोपिका मोहन मद्गचार्य वी भी 


[ शव ] 


मैं शतन है, जिन्‍्होंने पूरे झोप प्रबन्ध का झकिनभाष्य के प्रद्यश में सम्मीरता 
पूरक अनुप्नीलन कर भूमिम्र लिपने की हपा की है । 

कहमचा नेशनल लाइगेरी फे अधिमरियों विशेषतः श्री श्ाणापार्य 
एम० ए० की मैं दृदय से आमारी ह, जिन्होंने अन्यप्र दुर्लभ प्रस्मों फ्ो मेरे 

लिए सुलम बनाया और समी प्रसार की सुविधाएँ प्रदान की । आयरा पिश्च- 

विधालय लाइनेरी, आगरा उठेज लाइमेरी, नायरी प्रचारिणी सभा आगरा 
एय चिरजीर पस्तसटय आगरा के अधिसरी एय एर्मचार्री रर्ग यो पन्‍्पराद 
दिये बिना यह प्राउ्पन अधूरा ही रहता ( इन सरने समय-समय पर पुस्तर 
एप पठन सम्सन्पी मेरी आरस्यताओं को विशेष राचि छेपर पूर्ण रिया । 

अन्त में चौसम्पा सस्शत सीरीज आफिस तथा बोराम्पा तिद्यामउन, 
वाराणसी के सत्ापिगरी श्रेष्ठियर्य की मी में आमारी हूँ जिन्होंने श्रदा- 
पूरक तत्परता से इस प्रन्य का प्रग्रशन रिया है । 


सुश्नील़ा 'कमतेद्ा' 


अनुक्रमणिका 
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थश परम्परा १ 


अलौकिक प्रतिभा के धनी श्री पचानन जी गौतम गौदीय कान्यकुब्भ 
ब्राझ्षण थे* । कनौज पर यवन आक्रमण होते के कारण इनके पूर्वज 
घूलियापुर ( यशोहर, वगा ) मजा बसे थे । इनके छुछ के प्रथम पूर्व- 
पुरुष श्री अल्लाल भद्द यहीं के रइने वाले थे' | उनके भाई भ्री योविन्दानन्द 
अद्द अपने समय के विशिष्ट पडित माने जाते थे। उन्होंने 'वर्षकियाकौमुद्ी! 
आदि जद्याईस कौमुदी छशक अन्थों की रचना की थी। इसी वश परम्परा में 
दूसरे विद्वान्‌ न्याय वाचस्पति महाद्यय सर्व शारकों के पडित हुए.। इनकी 
विद्वत्ता से प्रभावित होकर तत्काछीम राजा देवेन्द्रनाथ राय ने मेदनीपुर के 
सुजामुठर नामक स्थान की बीस वीघा मूमि ब््मोत्तर रूप दान म॑ दी | परतु 
ये अधिक दिन जीवित न रहे, ८ बर्ष की अल्यायु भ ही इनका स्वर्गवास 
हो गया । इनके स्येष्ठ पुर आनन्दचन्द्र विद्यावागीश लिद्ध पुरुष हुए। इनके 
पश्चात्‌ ही कुल से बाइर के व्यक्ति को गुद बनाने की परपरा समात हुई। 
तब से परिवार के पूर्व पुरुष के ही मन्त्रदाता होने की यह नई परपरा प्रारम 
हुई । 'रामल छादाव' नामक एक काव्य ग्रन्थ भी इनका रचा हुआ मिलता 
है | इन्हीं आनन्दचद्र विद्यावागीश के लघु आता ऋषिकल्प धार्मिक तर्ववा- 
गीश, हमारे उल्लिखित विद्वान भ्री पश्चानन जी के पितामह ये | ऋषि जी 
का जीअन अत्यत्त सर और सस्तापपूर्ण रहा | अधिक अर्थोपार्जनन की छालूसा 
छोड़कर, अनायास जो प्राप्त है जाता उसी का भगवान्‌ का प्रसाद समझ 





३--अह्यूत्र झक्तिमाध्यम! के मगलाचरण म वर्णित तृत।य शोक 'नमामों 
गौतमव्यासौ गोजसंज्प्रवर्तकौ' के आधार पर । 

२--कलकत्ता नेशनल छात्र री में प्राप्य 'वग मापा लेखक अ्रन्थ में उल्लि- 
खित ओ पग्मानन जी के जीवन परिचय” के आधार पर । 


है शक्ति-माप्य का अप्ययन 


कर यह प्रदण करते ये | इन्होंने 'काठो स्तोष्रो मामझ एक स्तोषन्मस्प ढो 
रचना की। इन्हीं मद्ातमाद के द्वितीय पुत्र भी नन्‍दटाठ विधार्न 
स्वस्पाद्रेदवाद के प्रदर्सक थी पश्ानन जी के परमाराष्य पिता ये | ये अनन्द 
भगदूमक्त ये, रातराव मर जप किया करते, और छर में शो इनको सदृद 
समाधि छग जाती । 


इनके विपय में अछौकिक चमत्कार अनेकों कथाएँ प्रचलित हैं। 
दहते हैं कि एक यार इन्होंने एक मृत बालिका को अपने मश्यठ द्वारा 
पुनर्शीवत कर दिया था। इनका ब्यक्तित्व अत्यन्त सुन्दर, सेहज्स्यी तथा 
प्रभावशाली था। यहाँ तक कि भगवान्‌ मद्गादेव जी को मी इनकी प्रतिश 
ये समझ नठमस्तक होना पढ़ा घा। यह घटना भी पर्चानन जी पे झम्म से 
सा्य-पत है। पैवाहिक जेजन फे ३१ वर्ष न्‍्यतीत दोने पर सो हुये इसे 
यहां कोई सठान न हुई ठो एक दिन पत्नी को साथ होकर ये तारप्रेघर 
महादेव जी ये मंदिर पर घरना देकर रैठ गए । इसशी कठिन त्पधरया तथा 
कप द्वारा प्रमप्त होकर मग्वान्‌ आशुतोए ने ईं स्वप्म में पुत्र प्रात का 
बग्दान दिया | मारे नवद्शन प्रयेता भी परयानन डी भगवान्‌ शषर पे 
वर्दों बरद पुप्र है। आपका झन्‍्म नी साद्धपएद १२७ यगारदो में मदपल्टी, 
भारपाड़ा (पक्षिम बच्नाल) नामक स्थान पर हुआ। इस प्रदार अरनो विश्द्‌ू- 
बश परपरा में थी पयानन ली एकादश-श्म म आते हैं 
शेशव बढ 

हुम्म पे समान ही उनपे शैशद की भी अनेक अदुमुत घटनाएँ प्रसेद्द 
हैं। विस्तार भप से यहाँ पेदल दोन्‍्चार का हो उल्लेस किया जा रघा रे! 
द्रधम परना उप समय की हे, शर भी पयानन जो पेवल दवाई ८प फे बार 
थे। उनको दादी निस्प प्रात इरिनाम को सदतन किया बरतोंथी।शु 
बच्चा मापा दा प्रमाव कदिय अपया वार्षस्प का, थे इरे रृष्-, इरे रोझ 
हरे शेटमार! थे रुदान पर दरें ढौजुमारें झरुष्ा करती थी। स्रापरण थे 
आदि यूव प्रदर्त मंगदान झिवशकर के बरद पुष्र थी पशानन की सत्य इस 
अगुदि को बैसे शएन इर पाते | दे बोले 'देण्यो दादी दो एंहरा भो मही 
भाठा,दिस्मार' दो बौद॒मार' दएवों हैं ।' इतमें छोटे दाएइ के मुए से ऐसे 
१०- हद नुसार २४५ अगरद सन्‌ १८६७१ 





३-०-भी भी शेर स्थाइरीप (धर इशानन ही के गयेद पुद्र] मे उनके 
निशसरपा) पर हुई एक मेंट के आपार पर 


प्रथम अध्याय घर 


औढ़ बात सुनकर सब परिवारी जन दग रह गए। परन्तु पिता तो सब रहस्य 
जानते ही थे, उड्ोंने चार वर्ष की अवस्था से ही इनको अक्षराभ्यास प्रारम 
करा दिया | बालक पश्चानन ने एक दिन में ही सामान्य अक्षर झ्ान प्रात कर 
लिया। ऐसा छगा जैसे पहले ही सब कुछ जानते हों, केवछ दोहराना मात्र 
शेष हो | तीन मास व्यतीत द्वाते होते ये पूण वर्णमाला लिखने हछूग्रे | पाँच 
वर्ष की अवध्य में ही इन्होंने पिता के श्रीमुख से सुनते सुनते गीता के 
तीन अध्याय एकादश) द्वादश और त्रयोदश-ज्यों के त्यों कठस्थ कर लिये । 
अभी छ ही बर्ष के हुए थे कि एक दिन अपने मामा श्री अमृतमय विद्यारत्न 
के श्रीमुप से 'शिशुपाछ वध! काव्य का प्रथम श्लोक-- 
श्रिय॒ पति श्रीमति शासितु जगत्‌» जगनिगसो वसुदेवसदूमनि । 

बसन्‌ ददझावतर तमम्बराद्धिरएयगर्भागशुव म॒र्निं हरि ॥ 

मुलकर इहहें भी काव्य सर्जन की अत प्रेरणा हुई और उन्हीं वे अनु 
करण पर निस्न दो पक्तियाँ लिखीं -- 


किय पति के पति देव सूयः। 
नारायणस्य णह काक्षणीक ॥* 
रशक्षा-दीक्षा 


उपयुक्त श्छोक सुनकर मामा इन्हें पिताजी के पास ले गए। पिता ने 
आशीवाद दिया और तभो से व्याकरण का विधिवत्‌ शिक्षण प्रारभ कर 
दिया | श्री पश्चानन जी अनन्य श्रद्धा भाक्त से गुरु क समान पिवारी की 
सेवा करन छगे | उन्हें खिलाएं बिना ये अन्न जल अहण न करते | पिता 
द्वारा पढ़ाएं पाठ को दत्तचित्त हो कठस्थ करते, और इस प्रकार तीन बर्ष 
की अल्पावधि म ही इन्होंने सम्पूर्ण 'सुपदूम' व्याकरण कठस्थ कर लिया। 
परत दुभाग्य स पठन-पाठन तथा सेवा का यह क्रम अधिक दिन न चल 
सका। दैव की कुछ और ही इच्छा थी | वह खुवण की माँति जिसे अधिक 
निलारना चाहता है उसे अधिक तपावा है नवम वर्ष समाप्त करते ही पूज्य 
गुरु तय पिठ श्री नन्दराल विद्यारत्न अबोघ बालक श्री पद्चानन को विश्वालू 
ससार सप्राम म असहाय बिल्खता छोड़कर स्वगगामी हुए | पिता से वियुक्त 
हो अभी माता का आश्रय लिया भी न था कि वे सती साध्वी, बिमा किसी 
के कुछ बताए, अपने अठ चज्ुओं द्वारा इस अप्रत्याशित घव्ना को देस, 
प्रयूति शहद” म ही, उसी सायकाल पति की अनुगामिनी हुई। 





२--कलकत्ता नेशनल लाइब्रेरी में प्राष्य पुस्तक (व मापा लेखक! से उद्धृत । 


अथम अध्याय ७ 


देवी नामक आठ वर्षीया बाला से इनका द्वितीय विवाद हुआ | इनकी द्वितीय 
पत्नी बडी गुण सम्पन्न थीं। निरक्षर होने पर भी बड़ी मेघावी थीं। पति के 
सम्माना्थ सभी सभव असभव कार्य करने को सदैव तत्पर रहवी थीं। श्री 
पश्चानन जी द्वारा सचाल्ति सस्कृत पाठशाला के प्रत्येक विद्यार्थों को स्वय 
अपने हाथ से भोजन बनाकर खिलाती था । वे पति की अल्पायु म ही ग्रहस्थी 
की गाडी बढ़ी कुशछता से चला रही थीं कि सहसा अग्रत्याशित घटना घटित 
हो गई । सती साध्वी भारतीय नारी के समान वे पति के समक्ष ही मृत्यु की 
आकाज्षा रसती थीं, और वही हुआ भी। २८ वर्ष की अल्पायु में ही वे 
बड़ी कम्या अन्नपूर्णा तथा तीन बालकों - श्रीजीव, सुजीव और सजीव - को 
विलखता छोड़ स्वर्ग सिघार गई ) परत उनके जीवन का तप उनके बर्चों 
को सुयाग्य बनाने म काम आया और आज ये चारों भाई बहन अपने जीवन 
के चरम उत्कर्ष को प्राप्त कर चुके हें । 


आर्थिक संकट 


महपुरुष जीवन की दुर्दम घार्दियों से प्रेरणा लेकर ही अपना अग्रिम 
जीवन पथ प्रशस्त किया करते हें। पत्नी की मृत्यु वथा बहिन की शादी 
के ऋण ने श्री पद्चानन जी जैसे सदैव यथा छाम सतोष' क सिद्धात म 
विश्वास रखने वाले व्यक्ति को भी विकट आर्थिक सकट की स्थिति म डाछ 
दिया | कष्ट अधिक बढ़ जाने पर ये कलकत्ता अपने एक शिष्य के पास गये 
और उसे साथ लेकर इदौर की राज्यक्रमा म पधारे। तत्कालान भत्री श्री 
छुदुसमराव जा ने इनती कबिता से प्रभावित होकर इनको पयाप्त धनराशि 
मेंट की । इन्दौर से श्री पश्चानन जी तुकोजीराव होल्कर की सभा म गए, 
जहाँ महाराज नें इनकी विद्धत्ता पर मुग्ध होकर ५० रुपए, एक जोड़ा 
बहुमूल्य शा ठथा एक तलवार भेंट म दी | इसक पश्चात्‌ श्री पश्चानन णी 
भोजवश की राजघानी धार राज्य पहुँचे और तत्कालीन परिटव भी आदित्य 
चेदज्ञ गणेश शास्त्री से परिचय प्रात किया | हीरे की परख जौहरी ने मली 
भाँति की और इनसे राज्यसभा का पाएडढठ पद ग्रहण करने की प्रार्थना की । 
परस्व रवामिसानी आत्माए कब कसी की अघोनता स्वीकार किया करती 
है ! पडित जी ने उनकी प्रार्थना उक्रा दी। निराश हो शाज्लरी जी ने इन्हें 
भरे दृदय से बडुत-सा घन शाल और उष्णीश आदि भेंट कर विदाई दी | 
इस थाना ने श्री पदञ्मानन जी की आथिक समस्या पर्यात्त माना म सुलझा दी । 
अत ये पुन अपने घर ( भाथ्पाड़ा ) छौद आए. और दो वर्ष पर्यन्त वहीं 
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रदकर सस्कृत पाठशाला में न्‍्यायशाखतर का अध्यापन-कार्य करते रहे और 
डाप गगे के अपनी मेषा का असृतपान कराते रे ! 
शासत्र-प्रकाशन और लेसन-कार्य : 


शाख-प्रकाशन के प्रारभ में मी एक अलौकिक पटना पटित हुई।" 
इबकीसर्े बर्ष में प्रयेश करते ए। एक दिन आप मुहूर्त में स्वप्न आपा, सिप्तमें 
भगवती माँ दुर्गा सम्मुए साड़ी कद रही थीं कि मैं तुग्द्ारे पर आ रहो है'। 
उसी समय इनको औँस खुल गई और देखा कि पर में यता मगयती काछों 
का मण्ढप टूटायूटा पड़ा है| दुर्गा-पूजा में उन दिनों भी छगमग ठोन सौ 
इपया ब्यय होता था। इतनी ब्यय-साप्प पूजा प्रत्येक ब्यक्ति नहीं कर पाता 
था। इसी से माँ कादी को पूजा का प्रचलन शी अधिक था । भी पयानन जो 
रुतप्न की यात पर विद्ार करते हुए स्नान पे नि।मठ गंगा एय्पर भाए। 
यहाँ उन्हें एक मल्‍्ठाइ मिठा और इनसे बोला-शगा में एक पदूटा बह 
कर आया है, यदि कोई दुर्गा-यूजा करे तो मैं इसे अति अल्प मूल्य में पेंच 
सकता हूँ ।" भी परशानन;जी की दुविधा और भी मढ़ी परस्थ प्राप्त में 
मस्साइ से यदहो कष्ट! कि जद इसे बेयो तब पएले दमसे पूष्ठ कर मना! 
अमी इस समरपा पर विद्यार चल ही रष्य था कि दो दिन प्रसार ईन्‍हें एक 
मुरद्वार मिला और रवप दो बोछा “मैं माठा दुर्गा दा मुर्माल बुत कम 
दैसों में बना कर दे सझता है।”' थी पानन जी उसको बात मुनफर और 
भी घड़ित हुए और पर आदर सम्पूर्णटसाम्त इस्दोर पे तत्कालीन राजदेप 
को पत्र मे छिप्या | पत्र मिले ही पैदशी ने तार द्वारा पच्चीष एपए भेज कर 
मुर्गा पूजा का आदेश दिया। पड़ोसियों ने मुना तो मगुते सी उड़ाई कि 
खाने हक तो ऐ नहों और चले हैं दुर्गा पूजा करने । वरस भगवती की हीछा 
दि हर्दी दिनों इन्हें 'बगवासी प्रेश' में शार्य-रकाशान का कार मिल गया 
ओर शनडो आर्टिढ् समरदा रवतः सुरुझ गई । 


उस समय “यगयासी प्रेस' में शाग्य प्रकाशन का कार्प भी प्रसोस्प नाथ 
भगपदणगा छिपा करो थे। थी पशानन जो प्रष्माः जय उनपे समठ उपरिषा 
हुए तर इस्द्रीस बर्षीर सवयुवद्न को शाप्रन्यदाशन्‌ जंगेगुग्ठर एवं गमीर 
ढाप पे #ए उपत देश सदा उन्हें विद्यास ही न हुआ दि इग ढाएं को 
यह शुष्क दर मी सबगा । उन्होंने उपेता ढरठे शुए उस पर स्यस्‍्घ दिया 








१-थी इसानन हो के मुपोग्य युत्र भो भीडप स्यापर्प से हुई भेद के 
आपार पर । 
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और लौटा दिया । पुन पडित प्रवर जब बदवान के तत्कालीन प्रसिद्ध वकील 
औ इद्रनाथ दद्योपाध्याय का पत्र लेकर बसबासी प्रेस गए तो इन्हे कार्य मिल 
अया और अपनी अद्भुत प्रतिभा के चमत्कार से एक वर्ष वे भीतर ही ये 
शाख्र-प्रकाशन विभाग के सपादक नियुक्त हो गये । अपने सपादन कारू म 
छगभग एक सौ उच्च कोटि के ग्रन्थों के सपादन, सशोधन और अनुवाद का 
कार्य करने म सफ्लता प्राप्त की | उनका विवरण यों है*-- 

१--ऊनविंशवि सद्दिता ( अनुवाद ) सन्‌ १८८८६ | 

२-मनुसहिता ( अनुवाद ) सन्‌ १८८६ ) 

३--अ्रह्माए्ड पुराण ( अनुवाद ) सन्‌ श्य८८ | 

४--कपिल-साख्य सूत्र (बद्धाली व्याख्या) सन्‌ १८८८ । 

४--उपनिषदों से सुभाषित ( प्रकाशन ) सन्‌ १८६० | 

६-चरकसहिता के सिद्धात गर्भ तथा बालोत्पत्ति पर, सन्‌ १८६० | 

७. कूम युराण (अत॒ुवाद) सब ई८-१। 

८-ढिंग पुराण ( अनुवाद ) सन्‌ १८६१॥। 

९--शिव पुराण ( प्रकाशन ) सन्‌ १८६१ ॥ 

१०--अग्नि पुराण ( सपादन ) सन्‌ १८६१ । 

११--महानिवाण तज्र ( सपादन ) सन्‌ श्८६२ ! 

१२--वाराह्दी बृहत्‌ सहिता ( सरादन ) सब्‌ १८६२ । 

२३--बदत्‌ धमम पुराण ( सपादन ) सन्‌ १८ ३१ 

१४--अशबक साहता ( बन्ञाली अनुवाद सखाइत ) सन्‌ १८६३ । 

१४--गौतम न्याय सूज्न (बन्च|लली अनुवाद तथा ध्याझया) सन्‌ १८६३। 

१६-बूहनारदीय पुराण ( सपादन ) सन्‌ १८६४ | 

१७--देव पुराण ( रुपादन ) सद १८.५॥ 

१८-मनुसहिता सार सम्रह ( दग अनुवाद सहित ) सन्‌ श्८८६ 

१६--साथ पुराण ( सपादन ) सन्‌ १८.६ । 

२०--देवी भागवत पुराण ( संपादन ) सन १६०२ 

२१-स्कद पुराण ( सपादन ) सन्‌ १६०२। 

२२-भागवत पुराण ( अनुवाद ) सब्‌ १६०२। 

२३--अज्लाण्ढ पुराण ( रुपादन ) सन्‌ १६०३॥। 

२४-श्र्‌ ति ऊनविशति संहिता ( सपादन ) सब्‌ ३९०३ ) 

२५-पदूम पुराण ( सपादन ) सन २८०३॥। 





१--कलकत्ता नेशनल छाइब्ने रा से प्राप्त सूची क आधार पर | 
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२६-मनु सहित ( सग्शदन ) सर १६०३१। 

२७--' श्र कृष्ण कारिकत्वक परिष्छार ( बंगला अनुवाद तथा ब्याण्रा 
सद्दित ) सन्‌ १६०३। 

२८-मद्राभारत ( सग्पादम ) सन्‌ १६०४-४५ । 

२९-पूर्ध पुराय सम्पादन ) सन्‌ १६०४। 

३०--मार्फएड्टेय पुराण ( देदो माष्य सदित ) सन्‌ १६*४! 

३१--रामापपम्‌ ( यगछा अनुवाद सहित ) रब १९९०४ । 

३२ -प्रह्ावर्त पुराण ( सग्पादन ) सन्‌ १६०५। 

३३--देवी पुराष ( बंगला अनुवाद सहित ) सन्‌ १६०४॥ 

३४--पदम पुराय ( बंगठा अनुवाद सहित ) सन्‌ १६०६ । 

३५-याराए पुराय ( स पादन ) सन्‌ १६०६ । 

३६--परमम सिदानत ( गंगला अनुवाद सं हत ) सन्‌ १९०६ । 

३३-- गरड पुराण ( सपादन ) राए १६०७ । 

इ८-यामन पुराण (20 पादन ) रानू १९०७। 

३६--थिप्र पुराण ( सं पादन ) सन्‌ १६०७। 

४० ०-मद्रानिवाए तन ( सशो।धत प्रफाशन ) सन्‌ १६०७ * 

४१ -गल्री पुराय ( सन्‍्पादम ) मस्‌ रध्ब्८। 

४र२--का्शटिया पुराण (सन्राशन ) राय १६ ६। 

४३- मर्पर पुराण ( सम्पाइन सम १६०६ ॥ 

४४. हद पुराण ( राग्पाएन ) सन्‌ १६०६९॥ 

४प१-गांस्य दर्शन ( गरशा उय यगश ब्यास्थ्या ) सार १६९६ | 

४६-दापु पुराण परगाण भनुरद सहित ; सन्‌ २६१९ ॥ 

४3--पदुम पुराय ( साधादन ) सब १६११ ) 

४८-राध्न्द पुराण ( सम्पादन ) सम १९११ ॥ 

र६--साइनायाय पनदर्शो ( यगरा अनुवाद सतत ) गम १६१३ । 

५०--पोगवाशिष्ट रामापएण । सम्पादन ) सन्‌ १६१४ ॥ 

ब१-५६४ पुरा ( रघख अनुवाद ) सन्‌ धर । 

॥२--मद्रामागरा एराये ( बगना सनुपाद ग द। ) शत ६ १४। 

ब३-भमर मग्द ( मादक, उदपएुर के महारा शमातिद पे शोइन 
दा भाषाग्ति ) सन्‌ १६१४) 

अ४- हो हरानमाहद ( रबर पे भदेव विदपर दा प्रदिरादक ए थे ) 
सन्‌ १६१६। 
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$५४--अज्याणड पुराण (छुन्दोबद्ध अनुवाद और व्याख्या) सन्‌ १६१७ ॥ 

३३--पदूम पुराण ( बगछा अनुवाद ) सब्‌ १६१७ ६ 

पू७-मेदनी पुर म बह्म महासम्मेलन म सभापति पद से दिया मापण, 
सन्‌ १६१७। 

भ८--कल्की पुराण ( बगला अनुवाद सहित ) सन्‌ १६१६ | 

१६--योग सहिता (हिन्दू फिलोसफी को समझाने वाले गीतों का समह' 
सन्‌ १६१९। 

५०--विधवारा एकादशी (हिन्दू विधवा को एकादशी ब्रत आवश्यक) 
सन्‌ १६१९ | 

६१ कालिका पुराण ( अनुवाद ) 

६२-- देदी मागवत पुराण ( अनुवाद ) 

६३- रत्नावलि ( हर्प रचित ) ( अनुवाद ) 

६४- दसकुमार चरित ( दए्डी ) ( अनुवाद )॥ 

६५- विध्यु पुराण ( अनुवाद )॥ 

६६-- योग वरशि्ठ रामायण ( अनुवाद )। 

६७- शिव पुराण ( अनुवाद )। 

एंप्प-स्जन्‍द पुराण ( अनुवाद ) 

६६-विद्यापति ( स पादन )। 

७०- वाराह |महिर ( सम्पादन ) । 

७६९- से नामधान ( सपादन ) 

७२--अद्भुत रामायण ( वयला अनुवाद सहित ) सब्‌ १६२३॥। 

७३--विष्णु पुराण ( सम्पादन ) सन्‌ १६२४। 

७४--जगत्‌ ओ आमी ( हिन्दू घ॒र्म क मूल तत्त्वों पर विचारात्मक 
पुस्तक ) सन्‌ रेघर५] 

७५--बैशेपिक सूत्र ( अनुवाद )। 

७६--माकण्डेय पुराण ( वगला अनुवाद सात अध्याय तक ) १६२६ ॥ 

७७-गर्य सहिता ( बंगला जन॒वाद सहित ) सन्‌ १६९६ | 

७८- शी भ्री चणढी दुर्गा ससशती ( वगछा-व्याख्या सद्देत, सप्तम 
अध्याय पर्यन्त स्वव, शेष पुत्र द्वारा अनुवादित ) सन्‌ १६२६ | 

७१- गरुड़ पुराण ( सप्रादन ) सन्‌ १९३१॥ 

८०--शकराचार्य ( रुम्पादन ) सन्‌ १९३६) 
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८(९--अक्ष खूघ का शक्ति साप्य (प्रथम शाग (८४५६ शबदासदइ ) 
सन्‌ १९१८१ 
परे-ब्रप्त यूत्रका शक्ति माप्य (द्वितीय भाग १८६० रशबदागद ) 
सन्‌ २६२६१। 
८३-सर्यममंगछोदयम्‌ ( बगानुदाद सहितिम ) सन्‌ १६३९। 
८४. नरतिंद तारामक्ति मुधारव ( स पादन ) सन्‌ श६४०। 
८४०-पूर्शनन्द परमदस-पट्चक्-निरूपण और पादुका प्र ( सृतीर 
सथोधित सरकरण ) | 
८६ -तक पत्मानन-विश्वनाष भद्टायाय॑ ( माया परिन्‍्दे द ) | 
८७ -मात्रिका पचशिषणा ( 'वसुमति' मासिक में प्रवादित वर्णमाण पे 
प्रत्येक अध्र पे आधार पर देवी रतयन ) रान्‌ १६४० । 
८ - ईशायास्पोपनिषद्‌ शक्ति माध्यम ( शक्तिबाद सार ) सम्‌ १६४९ । 
इन्दी प्रस्षों में से बई म्रन्‍्पों फे काल मेद से विभिन्न सरकरण भी सरादित 
अथवा प्रफाशित कराए गए जिन्‍ईँ पुनरक्ति भप से शपश नहीं दिया जा 
रहा है। 
शार्र प्रफारन ये साथ ही साथ भी पशानन जी फे तत्काहीन रमस्पार्भो 
पर विचाएपूए प्रभावो्यादक लेस यदा-कदा विभिन्न पत्र-पत्रिद्ाओं में छपठे 
रहते थे। 'नय जीवन, वेद ब्यास', प्रतिमा, 'यगवासी', 'वमुमति दैनिदर 
तथा 'वमुमति मासिक! आदि परत-पश्िकाओं मे उनेपे विशिष्ट लेत खगही?व 
हैं| 'दोपनी' सहऊ पत्रिका प्रदा शित करने पर मे।दनीपुर पे ककालीन राजा 
ने प्रसप्त होइर इस्एँ विश्व दृ्धि! प्रदान को थी। इस प्रडार याईस पर्य दी 
अल्यायु मे दो धी पैयानन जो ने अपनी असछौड़िदह प्रतिभा फे प्रभाष से यंग 
स्पपाति! प्राप्त ऋर ली थी। इन्होंने एक दर हक शोक गेवका पग्म का मी 
शाप शम्पादन किया थां। इनकी विचारसरि्ी सदैव शाखरीय मिश पु 
भाषा (व हुआ करही थी । एगी कार रवीस्द्र नाप टैगोए, मद्य झा गंध 
भरापरद पंच आाद तकाएीन मनीरों इनका माम अत्यन्त आदर से ऐड 
थे । महामना माश्वीप जी ने तो इस्टे अरना गुर दो मान रखा था। एस 
रफ़्दप बं। बजरद धय्ताएँ स्परपोप हैं, शिनइप विर्एण भी यदाइकूत 
दिएा झाएगा । 
बिरिष्ट प्रन्य 
थी पशाननम शी देंढों पे एम साद्य दे। ३४ वर्ष वो सवापा में हो 
इसो ने शाप बा शनपूर्ण प्रमारोरादद मी भी घरदी' सशद माप 


प्रथम अध्याय रैरे 


लिखा । इसकी रचना के विषय में किसो घटना विशेष का केवल सकेत मात्र 
भूमिका भाग में मिछता है पूर्ण विवरण नहीं दियागया ।* इसी भाष्य में ब्रह्म 
यूत्र पर 'देवी माष्य' रचने का स्वय भगवती द्वारा स्वप्त में दिया आदेश मी वर्णित 
है ।* इसी आदेश का पालन करते हुए. ७२ वर्श की परिषक्कावस्था में अभिनव- 
दशेन (ध्वस्पाद्रैददाद) सस्थापन-देत 'शक्ति भाष्य,गीता साष्य' एवं इईशा- 
वास्योपनिपद्‌ भाष्य! की रचना की। ये चारों भाध्य ग्रन्थ आधुनिक युग के 
अनुरूप, मुक्ति आदि समस्याओं का समाघान प्रस्तुत करते हैं ! शाकर मता- 
मुसार जहाँ सन्यासी ही केवछ मोक्ष का अधिकारी हो सकता है वहाँ श्री 
पंचानन जी ग्रहस्थाश्रम को ही एक मात्र विकल्प मानते है।३ उनके मत 
म यही एक वास्तविक आश्रम है। ब्रह्मचप॑ इसका पूर्गंग है तो सनन्‍्यास 
उत्तराग ।* इसफरे अतिरिक्त, आधुनिक भौतिक वैज्ञानिक भी जगत्‌ के मूल भे 
किसी अदभुत शक्ति ( 207०7 ) की कल्पना करता ही है । श्री पचानन जी 
ने उसी अनादि काछ से सर्व विश्व की अधिष्ठात्री देवी त्रिपुर सुन्दरी महा 

शक्ति! को जगत्‌ का आदि कारण सिद्ध कियू है । यह सम्पूर्ण चराचरात्मक 
सृष्टि उसी आद्याशक्ति का प्रपच मात्र है | वही अह्म है, वही सृष्टि के आदि 
में स्कुरित होकर सृष्टि रचना करती है और प्रछय होने पर समस्त जड़-चेतन 
उसी म विलय दो जाते हें। इस प्रकार 'झाक्तमत को, जो अभी तक केवछ एक 
सप्रदाय रूप म प्रचलित था, भी पचानन जी ने एक प्रमाण पुष्ट दर्शन- 
शास्त्र का रूप प्रदान करने का सफ्ल प्रयास किया द्वे। भविष्य म उनका 
यह दर्शन विद्वन्‌ मार्दण्ड महामहोपाध्याय श्री गोपीनाथ कविराज जी के 





३--िवी भाष्येर रचनाए अछोकिक घटना आछे ताहा बोली बार ए समय 
नाय! भरी श्री चएडी! ग्रन्थ की भूमिका पृष्ठ प्रथम से उद्धृत । 
२--'आविर्भूय स्वय स्वप्मे या मा शाज्रायमान्वशात्‌ । 
सा काली प्रीयवामैतन्मुकालापन छीलया ॥7 


“भी श्री चण्डी भाष्य, प० ७.० | 


ऐ-- 'भा्स्थमात्र वा सर्वेपामिति मे विकल्पा'-श्री श्री चडी माष्य; ए. १४० | 
४--गाईस्थयेनैवैकाश्रम्थमास्यायते' गाईंस्थयपूव्वागतया ब्रह्मचयास्याम्युपग- 
माद्‌ नत्वाश्रमान्तरत्वेन! 'सन् यासुस्वैकाश्रम्पप्तेषपि गराईस्थ्यचरमदआ- 


यासम्मवेन तत्र शानपरि पाकाश्च मुक्तिसिदेस्पत्यूहत्वात्‌ 


“शक्ति भाष्य, भूमिका, माय, पृष्ठ २। 


४ शक्ति माप्य फा अप्यपन 


शब्दों मे अवश्यमेव सपमान्य होगा ।' इसके अतिरेक मृस्पु से टीइ एइ 
मास पूर्व लिगित 'मारिका पनधिराँ सपकझ स्तोत्र भी मिछता है। इसमें 
बर्णमारा पे एक एक अक्षर को लेकर एक-एक इछोक भग्रयती दो रहते में 
शिया गया है। जो उनफोी विनप्नता तथा मक्विमाद का एरियायक्ष हे। वाई 
मात्य पे अनुसार उनकी सझ्या मी ४२ है ।* 
(ख) व्याक्ताव एवं जोवनदर्शन 

सराद्राबतार : 

अगड़ तेज खता पे फारण छोग इ ६ रुद्रावतार कट्मा करो थे पर्म रे 
माम पर अनायार उनपे लिए संगा अगधद्य था। पद्दी कारण था कि स्तर 
यर्ष को परिष्षायर्था मे भी तारपेशर महादेव जी थे मरदर पे मस्त से 
ये उल्स बैठे और मुकदमा जीए कर उस मदन्त को शहद से दटा बर उस पा 
याग्प ग्पक्ि को अधिप्टित किया। इसी प्रदार जय कछछझृता पजहस्सां 
भयानोपुर ने पुठस ने शिवलिंग उयाह पर उस रधान वो अपने अधिषर 
में कर लिया तय था पैचानन जी एक डपूटेशन रो*र रकारीनस रशबनर से 
स्‍तर और उन्हें स पूर्ण गिचिति से अवगत हरादा। सारनंर इसको बाएं से 
झत्यात प्रभा यठ हुए और उन्होंने शिशविंग पुमाः उसी रपाय बर रेप रे 
करने का आदेश दे दया। परमं-यरद थात शरएँकॉंटे पे शमान घुमती 
सथी। कड्इछता सीमान्शा मे विज्ी द्वारा शपदाई दी योजया का रन्दोंने 
तीम 'वराप किया । यहाँ तह दि एक तीत आन्दालन या प्रार्म हा गण, 
और रघानीप पशासग का विश्श हो, यू योहूसा शमास करनी पढ़ी । 
शाख-समस्मत ज़ोपन ये समर्थक : 

शा'पर पर दद निष्ठा इनसे फे कारण ही विशायत गन, विधवा विषार, 
काति-प रपर न, भहर्पता नवारण आदि धाधुनिद्र भारदास्नों पे थे तटैद 
विराधा हा र६। इसा आधार पर गाधाजी भादि बढ़-यह सताओों से उनरा 
मकर ने हो सदा । ये पूरंदपा एकमिध्द सनाष्नी पढ्ित थे। उनसे दिया 


(--वार एधघवतए एपजोए वशयलरालत वा वितिीजच शाप भव्य 
$06 ७ इ६००१चै व कल्चाए घ्ल॑०्ठयार (3 शा फै्मा 
जिवयाए दादिएच$ट करते उत्युण्पात गष्ती छण्फलार ऊांपी 
७5 घत्पी।फ्राट तद्याव्त्याता। वााएवफटतर तर (9 809 
जय छाककत> शा 9, घट ४ 

२-११४१ पंगाएद दो 'दगुम ते झा विइ पव्िदा में धडादित्त | 


प्रथम अध्याय हब 


राजुसार आधुनिक अश्यास्त्रीय जीवन ही समस्त रोगों का उत्तादक है। अग्रेजों 
द्वारा बगाछ मे प्रारभ की गई “नील' की खेती को वे मलेरिया तथा विशुचिका 
जैसे उप्र रोगो का मूछ कारण मानते ये ।' अति आधुनिकता भी उन्हें प्रिय 
न थी। कवीन्द्र खीन्द्र द्वारा सस्यापित शाग्तिनिकेतन में स््रीडृत्य शिक्षण 
से उन्हें विशेष चिढ़ थी। उन्होंने कवि से इस विषय पर चर्चा भी की थी 
और कहा था कि नवयुव॒क समाज पर जब आपका अत्यधिक श्रमाव है तो 
क्‍यों नहीं आप उन्हें शास्त्रीय जीवनन्यापन की दिश्ला म अमिभ्रुख करते! 
उन मत भ शास्त्रीय जीवन ही मनुष्य मात्र को छोक-परछोक का सुख 
प्रदान करने म समर्थ है, तद्‌ विपरीत अशासत्रीय जीवन नरक का द्वार है ।* 


शास्त्रीय जीवन का प्वलन्त उदाहरण पडित प्रवर श्री पञ्मानन जी ने 
स्थाचरण द्वारा प्रस्ुत किया था । यहाँ तक कि झौच के पश्चात्‌ कितनी बार 
दाँयें और बिंतनी बार बॉँये हथ पर मिट्टी रखी जाएगी, यह भी उसी 
आाख्र-वर्णित रीति से किया करते ये! खान पान में शुद्ध सात्विक्वा का उन्हें 
सदैव ध्यान रहता था। अधिकाशतः स्वयपाकी ही रदे। अछीपुर बमफेस में 
एक बार चार दिन के लिए ये कारागार में जब वनद कर दिये गए, तो चारों 
दिन मिराहार ही रदे। अपर्मी वा अन्न-जऊ उन्हें कदापि प्राह्म न था। 
उनके भोजन में दूध की ही प्रघानता रहती थी। सायकालीन भाजन के 
स्थान पर लो दूघ ही ग्रहण करते ये। दूध के अतिरिक्त उन्हें अरबाँ चावल 
विशेष प्रिय था। चीनी के स्थान पर गुड का ही प्रयोग करते थे । पलों में 
उन्हे बीदाना अनार प्रिय था। पूर्ण निरामिप भोजी थे | इसके अतिरिक्त 
उनकी दिनचयूयां भी शाज्ानुवूछ ही रहती यी । प्रातःकाठ चार बजे ब्राक्म 
मुहूर्त में शैयया त्याग देते और नियमतः गया-स्थान कर पूजन प्रारम्भ करते 
ये । दिन में चार घरटे पूजा पाठ और शेष सोलद घरटे पठन-पाठन, लेखन 
आदि के कार्य में व्यस्त रहते थे | एक पछ मी व्यर्य चर्चा मे नष्ट न करते 
ये । पत्रों का उत्तर, भले ही उनकी संख्या १४० तक क्यों न पहुँच जाए, 
एक बार पढ़कर उसी दिन दे देते थे ॥* 


२--वेंयीय आक्षण सभा के २८ दें बार्पिक सम्मेलन में सभापति पद से दिया 
गया अमिमाप ) 





२३--'वुमति! दैनिक में अकाशित लेख के आधार पर | 
३- श्री श्री जीब न्यायतीर्थ से हुए रातॉलाप के आधार पर | 


१६ शक्ति भाष्य का अध्यपन 


चर्साप्रम व्यवस्था फे पत्तपातोी 

वर्णाधम व्यवस्था ये ये कट्टर पश्षयाती ये | जीवन ऐे तेरह यर्ष उसने 
सापूर्ण भारत का प्रमाण वर स्थान स्थान पर इसका प्रचार करने में म्यदीत 
दिये । गांधीजी से इस विषय पर उनका सदैव मतमेद रहा | धरएरपता तपा 
स्व॒तन्त्रता-आन्दोठन को एक साथ चठाना वे उचित ने समझते से , उनडा 
कपन था कि अ्श्यता हमारा परेल प्रश्म है, इसे विदेशियों पे सम8 
उठाना टीक नहीं। ये हमारी इस नियंटता का अनुनित छाभ उठा सकते है, 
और यही हुआ भी | इस विधय पर उनपा गांधीजी से पत्रनम्पषद्वार भी 
दुआ । उन्होंने दर्णम्यवस्था वो शास्तराश रूप मे मानने पर यल दिया था ।! 
उदार विदारक ४ 

भी पत्मानन जी उदार विचारक थे और उनषा मत था कि दीता ऐड 
शूद्र को भी उत्यध्ट मानय बनाया जा सकता है, परन्तु जाति-परिवर्रान शिसो 
भी अयरया भें उच्चित नहीं। दीक्षा देने पे सिमितऋाद्षण ही को रबर 
मानते थे । उस आक्षण की भो उनकी एक विशिष्ट परिमाषा सी, अति वह 
राजा द्वारा दि पान बाझ़ा ने हो; स्यापरी मे हो, बहुपरारी अर्पाद्‌ पुरोहित 
ने हो, प्रामपारी अथत्‌ मूर्रों का पय्ठा ने हो, घनदे से जीविकां याउन ने 
करता हो, नियमतः सम्प्या यंदन करने याशा हो आदि शादि। ऐसे शाक्षा 
मे अभाव में अभिषित्त क्षप्रिप आचार्पयद प्राद बर दीत्ञा देने को अधि- 
कारी है सके है यदि दाव्रिय भी ने मिले हो अभि दैश्प भी शूद्र रो 
दीशा देने का अधिकारी है । कटपुग को पे तमोगुर प्रधान युग मानों थे 
कर्योंवि इस युग में विशिष्ट पदिश्यों द्वारा उ्ित मार्ग का दिगद्शन रण 
देने पर भी जन-सापारण उसका अनुगमन नहीं परठा। इसका मठ कारण 
आहलरप को ही मानते ये, भो हमोयुए पे आधिक्य छा ही परियाम है | 
मारठ यता के मक्त : 

पूरोर में छपे पेदों रो पे प्रा्मतिष नहीं मानते थे अप टयी हे 
अगुषरण पर छपे नवीन साखतोपष वेद भी उनहों दृष्टि भें रेशा निद्न मार 





६--/भामरा भरधप्पठा पे शार्राश रूप कि, भार गाधिश बहिदा 
धाेन- आहार अररपरटा मान्य करेने हा्वारा दारी ।" 
>-बशुमति' दैनिक में पद शित रापीरशो गे हुए पत्र ग्पष्दार से उदपा। 
२-एश३९ इ। भवन घर्म शभा ये शभार पद मे दिया शा 
प्रधय भाप । 
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ही ये | प्राचीन अपौरुषेय प्रत्यक्ष वेदों में जो प्राणप्रतिष्ठा है वह भला इन 
आधुनिक वेदों म कहाँ १ पुरातन स्मृतियाँ ही, उनके सत मे, उन अपोरुषेय 
चेदों का ठीक अनुमान करा सकती हैं। नई स्मृतियों को भी वे अर्थहीन 
मानते थे। इसीलिए पुरातन स्ट्ृतियों का विरोध करने वाले सुधारकों को वे 
चर्म विरोधी समझते थे | इस घर्म बिरोधियों की भी उन्होंने दो श्रेणियाँ कर 
रखी थीं। प्रथम भ्रोणी म उन समस्त प्रौढ पुरुष तथा स्त्रियों को सम्मिलित 
करते ये »ो घर्म का उद्धार करना चाइते हैं। आय समाजियों को भी इसी 
श्रेणी म रखते ये। दूसरी श्रेणी में वह सम्पूर्ण उच्छु खल नवयुवक मण्डल 
आता था जो धर्म का मूलोच्छेद ही कर देना चाहता है । इन दोनों भ्रेणी 
के लोगों से उनका विशेष विरोध था। जनन्‍्मान्तर तत्त्व तथा ईश्वर की सत्ता 
मे अटल विश्वास-यही उनका शास्रानुमोदित सनातन धर्म था ।* 
स्वदेश प्रमी + 

स्वदेशी बस्च तथा वस्तुओं पर उनकी अविचल श्रद्धा थी। घर म कोई 
भी विदेशी वस्तु प्रवेश न कर पाती थो। भारतमाता के स्वातन्न्य के छृदय 
से पश्षपाती होने पर भी थे काग्रेस सगठन के स्वरूप से सन्त॒ष्ट न थे । इसे वे 
अमेरिका म नीग्रो जाति के छोगों के साथ किया गया गठबन्धन जेसा ही 
मानते थे । उनका कथन था कि “ऐसे अनुचित साधर्नों द्वारा प्रास की गई 
स्वृतन्तता कभी भी कल्याग्रकारी न होगी, और देश ऐसे विधर्मी लोगों के 
हाथ म चला जावेगा कि जन-साधारण के कष्टों की कोई सीमा न रहेगी [! 
डनकी यह भविष्यवाणी आज कितनी सत्य प्रतीत हो रही है, इसे आधु- 
निक प्रबुद्ध पाठक स्वय समझ सकता है । इसीलिये थे बाह्य स्वाधीनता की 
अपक्षा प्रथमत आस्तरिक स्वाघीनता पर अधिक बल दिया करते थे। स्वा- 
धीनता आन्दोलन म भी उन्होंने सदैव भारतीय सस्क्ृति का विशिष्ट रूप ही 
जन-साधारण के समक्ष रखा | उनका यद्ट कथन कि “श्र्‌ ति सम्मत सदाचार 
द्वारा भारत कभी पराघीन नहीं हो सकता”? आज मी मनीषियों द्वारा सनन 
करने योग्य है ।' 
मैथा के धनी: 

शास्त्राघारित अकाट्य तकों द्वारा स्वमत को पुष्ट करना परिडत जी की 

मरा थी। यहाँ इस विषय के कुछ प्रसय देना अनुचित न होगा। 

१-२ द्वी-- द्वितोय भाषण । 


२-ईदलपुर की सभा में दिये गए द्विक्ीय भाषण से उद्घृत । 
२श॒ भा अ० 





श्८ शक्ति माष्प का अप्पपन 


बनारस वेश्वविद्याठप का उद्घाटन द्वाना था। माउद्ेय जो ने इनसे तद॒र्ष 
शुभ दिन बाने का का । इन्होंने विचार कर मर मात का एक शुभ दिन 
यवा दिया। इसा याय ते झादान ज्यातराबाय था रामशस ओर से मेंद 
दोने पर माचदाय जो मे उछ दिवस की चर्चा की। ओक्ी जा ने फपत 
दिन को अकाल पवाया ! इपर मु निभित दिवस को जय मुटटर्त मे हुआ ही 
थी पयानन जा अयने जउयद्ध पुत्र का साथ लेकर माठशेप जो फे पथ १६ये। 
मंखा य जा ने ते सेक उउर्प मरजउ वाया भे पूय्वे दा वह्ा-क टृए पहा 
जा भार वा से शाखा फू मम हूँ, मुटृत पे ।डये आपस जो तिथि ययाई 
उसे भी रामजस आगा जा ने, भा पेवुल उपाजेर के ही विद्वाय्‌ हैं, (अप 
बाया है।! इस पर तडाशदामायर थी प्रयानन ने शारू का प्रमाय देर 
अपने पर फो प्रमाचय किया | सिर क्या था, सत्ता जी इनके पैरों पर गिर 
पढ़े आर सुमारायना का। सातवाय जी ने मा सम्मगूत हो; मौन माष मे 
एगए गुझ सानपर प्रणयाम्म क्या" इसों द्रकार का एप और पटना है। 
ते फाडान्‌ विद्ान्‌ था भगपानदाध जी बनारस वश्वद्याठप ७ भ्रम, भर्प, 
काम, सरोज एशण चार पएभाग प्रारम परन एर यद दे रदे दे ! धी एमनन 
जीने पर एप अर्थ यमाग धारमम हरना ता उचित यवा परस्तय दाम 
तचा पाए विभाग का अरने अध्यादुय एक द्वार नियेध किया | पूर्ण नयी५ 
दा ए। 'वमारयों पा स्पायन हुआ मोर देश यर तड ये पम्म विभाग थे 
सोतनिष अप्यत रहे । 

प्राझण विषय का समाधान इसी जिशया पर रद था। भेशे मापा 
दा हान ने होगे एए भी ये अपनी अहो रूपए :तिमा पे दस पर सुनते भाप 
से अर्थ का अनुमान झगा लेते ये। इसीफिये ढोई भी म्पीष इन इस 
ब्यूज़ला का अनु"मठ छाम ने उठा पाए था। एक बार पनारण विश दे दाम 
थी एक विभाग विशेष की कमेटी से सदस्द सझरा को हर एक विवाद उठ 
हड़ा भुभा। माहयीप झो थे किसी ने परे अप्रिशों थे भनशिह रे के 
इरए पिदु्टी वाइों ढो रिना देंगे ऐसी गुल दोने को शिकार बॉो। 
पृ ७द होने पर इत्होते हट हिसाब ७गाइर सर्गे गे पूर्त अध्यक्ष पे बाज 
हें दो दी पे पलुदा से हुई बपोहरों का उछेग बरह हुए अपने समुद्र थी 
मदव सादा के भोमिद ढा पुए हो | माटगोद भी मे उसी शाप पे 
मए इह 'इलवाई को इसइो बाप भाव धर्म दा है । 





है भाभी और व्वाइ/पं ई खाद हुए बाइहाए वे आपार दर 
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स्थाग-सर्ति * 

काशी म श्री पचानन जी ने जीवन के २४ वर्ष सर्मथा निउग रहकर 
व्यतीत किय | बीच म एक वार श्रीमद्भगवद्गीता का भाष्य छिखने के लिए. 
भाटपाड़ा आए, भी ये परन्द श्री भीजाब न्यायतीर्थ के सुन्दर पुत्र रचमण 
के आकर्षण म ग्रस्तित हो जाने के भव से पुन काशी छोट गए. | काशी मे 
रहते हुए इन्हें साढे वत्तीस रुपया मासिक बृत्ति मिछती थी। उसमें से दस 
रुपया दान कर देते थे । शेप घन मी अपने हाथ म॒ न लेते थे । शिष्यों द्वारा 
सब प्रबन्ध कराते थे | परन्तु एक पैसा मी व्यर्थ व्यय न होने देते थे । उनके 
मत मदारिद्रय का कशाघात सहते रहना अनिवार्य था, अन्यथा मनुष्य 
अनुचित मार्गगामी हो जाता है । अपने इसी सिद्धान्त के आधार पर इन्होंने 
प्येष्ठ पुत्र श्री श्रीजीव को कलकता विश्वविद्यालय से स्वत प्रदत्त पद ग्रहण 
नहीं करने दिया। सक्षिप मे ये सत्र घटना उनकी त्यागपरायणता तथा विद्वच 
की द्योतक हैं । उनकी शाल्रों पर प्रगाढ निष्ठा तथा सनावन धर्म की अविचल 
भक्ति इस तामस युग न किसे आआश्चर्यचकित नहीं कर देगी ? शाख्र-सम्मत 
सिद्वान्ती के लिए आर्थिक छोलुपता से शूत्य इस महान्‌ ध्यागा, सच्चे ब्राह्मण 
के चरणों मे किस साजिकचेता पुरुष का मल्तक श्रद्धा से नत न होगा ? 


सखत्यु 
जन्म के समान ही श्री पश्चानन जी की सृत्यु मी अपने न एक अलौकिक 
घटना है | उस अनन्य देशभक्त ने विदेशी राज्य म प्राण छोड़ना भी उचित 
मे समझा। इसी से वे मृत्यु से ठीक एक मास पूर्व बनारस म अपना निजी 
मकान ध्यागकर उदयपुर महाराज के मरलों का एक माय किराये पर लेकर, 
उसम रहने लगे थे ।* यही नहीं एक मास पूर्व से ह्वी साधारण वार्साछाप भी 
सस्कृत भाष' भ ही करने छग्रे थे / साराश यह कि उन्हें अपनी झृत्यु का 
पूर्वाभास हा गया था। ७ अक्तूबर सन्‌ १६४० ससप्तमी को जब अन्तिम 
श्वास उठा तो परिवारी जनीं को कह दिया कि हम डुर्गापूजां म विष्न नह 
डालेंगे* अत योगाम्यास द्वारा श्वास रोक रहें। नवमी तिथि को तार द्वारा 
१३--घमम सिद्धाल्त' सज्ञक पुस्तक के ४भवे पृष्ठ पर अद्वित उनका निः- 
अवतरण “उदयपुर नरेशादीना राजन्याना राज्यस्थ भारतास्तर्गतस्य 
निर्दोष धन्यवायामबिवादात्‌ अस्वामिक प्रदेशाना गगा ज्षेत्रादीनाम्लेच्छा 
दूमधिकृतानामपफिम्लेच्छ राज्यत्या मज़ाब्चा । 
२ बंगाली परिवारों म दुर्गा पूजा का विशेष महत्व होता है | 





र्‌> शर्ते माप्य वा अध्यपन 


झुगा पूचा क निर्दिप्न शमाप्त हत की शागना प्रातकर थोड़ा दूध दिपरा और 
दशमी फा ब्यप पुत्र पा धान व न्याप्ताध पे मुख से पूझा का पूष विवरण 
निम्न शशाक ; सुनकर एप्ति को सोॉस छा -+ 

कया शेए सदनिषिवारिनपि शुबरस्व! मूपद्ष प ने एृष्पह राशी | 
एपयु एल्ल पुमुम ठय प्राद पद" नदा पिधाय दुशणा परमाचणयन ते।ा 
करयाहिति क ६५६ या विभ्वा तिरक। नद्याएद्व भरारशि मठरण्य मरद रदाव्‌ । 
विरय सपद्ध वरणारण मानुतैदयत्‌ पाद पदणरर क गाणया।वकाए "॥* 
प्रधादर्वरूप एवं गुड़ द्वारा निश्ति रसगुन्ला साया और पा।  उ्ता-रम ॥ 
अग्यात्तानुसार अ >्ठम साँस पक 'ुमा दुगा एय गायत्री का हुप पर । रहे! 
उनकी सापूए घतना यरायर यना रह, युद्ध भा वस्सा नही हुआ पता 
शाबदाद किया का पध्रयध मा उद्दीत पद से दा मीकतिएा प्‌ विशिष्ट 
स्यक्तियों वाल पाट पर बरा रण्प था। “पद्ात्रा बा छुश्भाए को प्‌ आप 
ने राना ४, इससे साहगा वाट द ये पहत से हा आएंशा दे रखा शश । 
खत ग्यारए आशष्यर एकादशा को साकाए अप: 7] इस ११% शा ए 
बे ऐड़ ऊन्‍रश् व व ;२४प कप] श) उनकी १षगए्ा३ १ बा । 
रात्रि प नियड़ अ धकार को भद १६ पूध नए रधान प९ शमत ६६ ॥ 


श्री पचानन जी द्वारा प्रतिपादित स्वग्पादतवाद वा 
सक्षिप्त विवरण 


(ये) प्रमेष भाग 


आ४] ह६ प्राय टत अदेत गयों ए बगईह, शदारेह6 इता:6 विशश 
देंठ एवं "ाहादत का पर पर श्वसूपाई ४ एड हइ कड़ी थे रूप » 
द्रस्युटित हु५। है) इस म॑० ६. शदश मड़ा शिशिपशा पी हे हि रह शारी 
अमुप मंत्रों का रांगावय बरता एुउ।| घहठा है। शबर पे थिए एवं रामायुज 
व नि भा वि शश्प्रघ्त रे कार शान व ह€प ३ शा ॥ प्रशानन 
छ मे प्रष्ठ का सत्ता झाच मना हे। जिदभ चय्‌ दानो उठ सत्ता दिशए 
के बदतर मात्र है। पहाँ जि भा शत है क्र अजित ६ सगू है। इन 
टरसा शा रूप मदाााहि बे उस 4 परम रुएए हैं। कह शक ८१ है, निए 
है, भार राप रथ श हों स स्डचूत् बरए दब नमछ उप सद्दाशट बा 
शहरों शर) ॥* दे। ब्रष्ठ, ५ माझा पर» »ूर 3वइ पाम 32७ मसात्एकि क 





१३--४। # » इ र्राप७ घ च काश ब*क हाप पे जापात पा । 


प्रथम अध्याय २२ 


अनन्तत्व को प्रकट करते हैं। उसी को उमा, दैमव॒ती, काली, दुर्गा, सरस्वती 
आदि नामों से भी सम्बोधित किया जाता है। उसी में समश्टि बुद्धि तत्वादि 
रूप सूछ्रम देह का अन्तर्भाव होने से उसे विध्पु, नारायण, रुद्र, शित्र आदि 
नामों से भी पुकारा जाता है । अनेक नामरूप होने पर भी वह ब्रह्म से मिन्न 
नहीं है, क्योंकि शास्त्रों म यत्रन्तन सती, दुर्गा, विष्णु, रुद्र, शिवादि सज्ञाओं 
को निर्विशेष ब्रह्म परत्व ही बताया गया है ।* मक्त के प्रति कृपा करके ही वह 
भिन्न भिन रूर्पो म साकार होती है। प्रकृति स्थित अनभिवन्‍्यक्त रूपादि ही 
इस आकार म स्पष्टीकृत होते हैं । बुद्धि तत्व स्थित बीजमूत रूपादि को ग्रहण 
करके आविभूत साकार ब्रह्म ही नारायण हैं। अहकार स्थित उद्गमोन्मुख 
अऊुर तुल्य रूपादि ग्रहण करके आवि्भूव साकार ब्रह्म ही रुद्र आदि हैं। 
जैसे विविध प्रकार के वस्त्र धारण करने पर भी परिधानकारी मानव का 
भेद नहीं होता वैसे ही आकार के पार्थक्प से महाशक्ति और ब्रह्म का भेद 
नहीं होता 
प्रकृति पुरुष दो होने पर भी उभयस्थित कार्य जननी सत्ता एक हे। 
जिस प्रकार तुप और तणडुरू दोनों के सम्मिश्रण से धान सश्ञा होती हे, 
अर्थात्‌ केबल तुष म अथवा केवल तण्डुल म अकुरोत्पादिका शक्ति नहीं होती, 
उन दोनों का सम्मिलित रूप ही धान म है, उसी प्रकार एक सत्ता की दृष्टि 
से ब्रह्म 'एकमेवा दतीय! है। परन्तु केवछ चिन्मात्र में इच्छा, यत्न इत्यादि 
धर्म रह नहीं सकते । सर्वज्ञ भी वह नद्वा हो सकठा। यदि यह कहा जाय कि 
माया के आश्रय से ही यह ब्रह्म गुण युक्त दे तो, 'स्वाभाविकी ज्ञान बल क्रिया 
च' इस भ्रू,ति से विरोध होगा, क्योंकि ज्ञान, बल और क्रिया शक्ति यदि 
स्वाभाविक हैं तो उसे माथिक अथवा औधाधिक नहीं कहा जा सकता है। 
मायावाद मे जगत्‌ को विवर्त्तस्वरूप कहा गया है किन्ठ श्रृति म 'यतो वा 
इमानि भूतानि जायन्ते कहा यया है, अर्थात्‌ जिससे ये सब प्राणी उत्पन्न 
होते हैं | पाणिनि के अनुसार यत पद में जो अपादान म पच्रमी विमक्ति 
हुई दे बह विवत्तस्थान म नहीं हो सकती। प्रकृ'त विकृति भावस्थल म ही 
यह प्चमी सम्भव है। ( खुत्र है 'जनि कद प्रकृति' पाणिनीय १-४-३० ) 
१--सतीयमिति श्र्‌ ति , दुगाये दुर्गश॒रुओे इति स्पू ते. , ठड्विष्णो- परण पद- 
मि त रुद्रो मदर्षिरिति शिवाय शवतमाय इत्यादयश्च श्र्‌तयश प्रतिपाद- 
यन्ति । 
श्री पञ्मानन जी द्वारा लिखत शाक्तत्राद सार , इष्ठ ५ | 
( ईशावास्योपनिषद्‌ पर झक्तिभाष्यम्‌ सक्ञक पुस्तक से ) 





श्र शक्ति-माष्प का अप्यपन 


मर्योकि यदि विवर्शाश्पत्ष में एयमोी शोती तो 'रफ्शोः सर उत्दयते' आदि दा 
भी प्रयोग दो, परनत ऐसा दो होता नहों इसोटिए मापाशद या विवर पाद 
शत सम्मत नहीं ६ | घाहवाद ध्य दूसरा नाम रबसूपारतवाद भी इसोटिए 
साथ्य ऐ दि उस» प्रति पुर को सम लय मर्ति अर्नारीदर दा 
प्रतिपादन है ७४ ५ नत्य सग्पद, एप चितू-अनित्‌ उमणाः्यष्त हे इसो सिए- 
अभित्‌ की सोस्प दर्शानकार पुरुष प्रशत धब्द से एप शेय स प्रदारवादी 
शिव शर्त शब्द ये ददते हैं । यहाँ चित्‌ अप चैत ये साध निगुष निएय 
एप ये यिन्यमता शाह ईी शव एवं मश्थर शब्द से बद्ों झयी है। 
यही जदित्‌ है, जो सप्य रथ त्मोगुया सादा ऐ, परत ८५ होने पर भो गुण 
का परिषाम विशेष इसे से 'शुद विदा एय मागा दा नामों से बहा चर 
है। मोत ऐ निक्त्त शुद्ध विधा को तथा रसार ऐ निग्णि माया की बहुपना 
वी जाती है । 

मदाशता पे अधित्‌ भश् वा प्रथम परणम ही बद् राय है। सदा 
और यल प्रभृति युद्ध या भर परण की ए तयों ईैं। उसपे पचापूशमणः 
परिण्यम द्वारा विश्व मदपरष उसपर एसा है हे हए २दाशति प्रश्ति भरादाग 
भौर घिदश हे श्नरवरूप होगे पे कारए दानों 7छापर सॉरी हैं । 
करों द रुथंविपर्क शानपुत्त ही रपए शब्द वा अमिभ्येषारक हे। शाटप से 
ने दाम से पे कत्ता नदी दो रफ्यों शवश् द्वोम से पे कर्णा है। गदर हि थे 
अधित भय + को शुद् दिया है वी दपराफ थे प्रति अर्स'म दृपा की भाप 
है। उसी हुए से छ पममु का का शाम होग ऐ। उरदी वा शगिदश, भो 
ग्यया है; निप्रए की श्री को आधप है इस दोगों भाषों को रप्ट बारने 
पे ए एक ही वर्तु दा कार्य भेद ५ जारण मिप्त मिप्त रूपों $ प्रद शत 
कया गया है | झगा। हृपाभी है विठु व ह्पा निशा अप्फारीको 

ऋएना पूर्ण करने पे हिए, है, नम इन्पन दूर नहीं होथ । 

खष्टि प्रधिया 

इस मठ में दद्म/ रे का दर्य इरए रपकार दिया गया है। परूठ एम 
हामावरार्भी दो रपं इ"र नही दिएा राघा। अभाष, माद पे हो भा पित इ88 5० 
भेद गाव है। इसी €ए असाव वो एएड एदाघः हहों पता रपट 
हुग इ। प्रकार है -+ 

३-मद्राय् ह हम 

रे+थि माप एस 5६ मिस्प्र पद पहर्द भपवा पुरध ६। 

पैन ४+--% बन्मार प्रर | ८ पु्पुर शुरु शया ०१३१ इन दो 

गे ७ दयार०मएछ भाप श्गार का बह । 


प्रथम अध्याय रहे 


५- महातत्व-बुद्धितत्व, यह समष्टि रूप म हिरण्यगर्म नाम से अमिहित 
है । ज्षमष्टि बुद्धि से यह चित्‌ प्रतिबिग्ब द्वारा चेतन है । 

६--व्यष्टि बुद्धि तत्व म प्रतिबिम्बित असख्य जीव इनसे उपस्ल हुए हैं। 

७--ई८ बुद्धितत्व से अहकार और अहकार से मनादि एकादश 
ईद्रियों की उत्पत्ति हुई है । 


अहकार से ही पशग्ममूत आकाशादि पाँच विषयों शब्दादिकों के साथ 
उधपन्न होत हैं। ये पचभूत अपज्वीकृत और पचीकृत भेद से दो प्रकार के हैं । 
उनम प्रथम सूकछ्म होने पर भी एक एक गुण की बृद्धि पाकर शब्द गुणक, 
शब्द स्पश गुणक आदि रूप वाले होते हैं। इसीलिए साख्य की पद्तन्मा- 
ब्राओं से ये प्रथक्‌ हैं। क्योंकि साख्य म ये तन्‍्मानाएँ शब्दादि एक एक गुण 
वाली होती हैं । ये सूक्ष्म शब्दादि के आश्रय से रहती हैं, जैसे शब्द तन्मान्ना 
सूक्म शब्द के आश्रय से और स्पर्श तन्‍्माना सूद्म स्पर्श के आश्रय 
से रहती है । किन्तु यहाँ पचमूतों का प्रकृति म और शब्दादि विषयों का 
विकारों म निवेश कर दियाजाता है इसलिए, पचतन्मात्रा रहित शब्दादि विषय 
पञ्क से युक्त महृदादि अचित्‌ वर्ग है, यह सिद्ध हुआ | ध्वस और प्राग्भाव, 
अतात और अनागतावस्था रूप है। अतीतावस्था दो प्रकार की है-ससस्कार 
रूप ओर नि संस्कार रूप। पुनः आविर्भाव पूर्ण अतीतावस्था ससस्कार, 
एवं उसक अभाव वाली नि सस्कार कहलाती है। 


इन प्रमेयों म सकीर्ण रूप से अथवा असकीर्ण रूप से यथासमव सभी 
प्रमाण रहते हैं । मदत्तत््व की उपाधि द्वारा शक्ति से ही हिरिण्यमर्भ की उत्पत्ति 
होती है । ऐसा भ्रूति स्मृति का नि्षोंष हे । उपाधि की प्रधानता के कारण से 
ही इसे महरुत्व शब्द से भी कहा जाता है, इसी ऋ_रम से जगत्‌ की उत्पत्ति 
द्वोती है | 
जीव ः 


बुद्धि के भीतर चिद्श का प्रतित्रिन्व ही जीव है। प्रतिबिम्ब बिम्ब के 
अधीन होने से जीव भी तदीय रूप है। अत- जीव भी ब्रह्म की भाँति विश्व 
ही है। भीव का नानात्व उपाधियों के कारण से है। ब्रह्म की माँति ही जीव 
भी सगुण और निर्गुण उमय रूप है! शरीर सहित होने से साकार और 
शरीर रहित होमे पर निराकार है। क्मों के अनुसार कोई सत्व प्रधान है, कोई 
रज प्रधान एवं कोई तम प्रधान। भू ति सभी को समान रूप से ससार- 
सागर उत्तीर्ण करने का उपाय वताती है। उस उपाय को समझकर साधक 


रछ शक्ति-माध्य का अप्यरन 


अरने अधिकारातुसार गुस्पदेश ध्राप्त करके उऊर साइना करेगा तर उत्तम 
अधिकारी को जोवनम॒क्ति होगी, और देश ऐ डिलर झे साथ आत्यल्तिक 
मुक्ति प्राप्त होगी | उसकी अपेज्ञा न्यूनाघिकारी को अक्चरोड उपभोग और 
उसके अन्य में आलन्तिक झुक्ते प्रात होगी। उसही अपेजञा भो न्‍्यून अधि 
कारो को पतनयुक्त अन्मतरोह्न उपभोग, वरगदि लोक और पिवृ्तोड नामक 
सुदर्स प्राप्त शोत है) परन्तु घुरझ क्षप्॑र होने पर इनकी पत्रन हो झात है 
साधनादीन अभागे लोगों की दो दुर्गति ही हुआ करती हे 


( ख ) प्रमाण भाग 


स्वरुपादतवाद में पाँच प्रमाण माने गये हैं -(१) प्रत्पछ, (२) अनुमान, 
(३) शब्द, (४) उपमान और (५। अर्थापत्ति । प्रमा अपात्‌ यथायेश्न, यश 
प्रमा क्योकि पाँच प्रकार की है, शिन कारणों से यह पाँच प्रकार को प्रमा 
उत्पन्न होती हे उन्हों को प्रमाण कहते हैं । 

(१) ईन्द्रिए के साथ विपय का सम्यत्प होने से जिस प्रमा की उल्लास 
हाती दे इसे प्रत्यक्ष प्रमा पहतें हैं। उदाश्थार्थ “इछु के साप डिसी 
बाहरी बरत का सम्बन्ध होना ही चाछुप प्रत्यक्ष प्रमा हे । 

(३) षारं प्रभृति ( ब्याप्य ) देराऋर जो कारण प्रभृति ( ब्पापक ) का 
शान होता ह उसे भनुमि।त्‌ भ्रम! कहते ६। जैठे पुराने मित्र पे सदा साय 
रहने वाले नौकर को सामान सदह्दिव आठा देखकर मित्र फे आगमन का 
निश्चय होना अमुमान प्रमाय है । 

(३) छुत इत्रांद शक से रह्दिव शब्द से इृत्ति द्वारा उपसेयव अर्प 
सम्बन्ध युक्त जो वि शष्ट श्वन होठा ऐ उसे शाब्द बोध कइते हैं। शागद रोष 
मे एद की छृत्ति आभधा नामक शाक्ते एवं रद शक्ति शोवों ऐै और बास्प 
को दतति तात्पर्य दृचि होती है। अर्य दिःशेष्ट शग्द का नाम हो पद है, और 
ददसमूह का नास दास्य । अभिषा शक्ति अधथांद एद अर्प का नित्य सम्पन्प 
यहों अह्स्वरूप हू स्पोक सं सापु शद ऋप्न! हस भुति फे अनुसार सद 
पदार्ष ही हद हैं। यदि कोई शका करे कि ऐसा होने से दा एटा प६ 
दाब्य पट 'धट! का अभिषेद ऐ, इस प्रकार का शान शोना चाएए हो 
इसका उत्तर यह्दों दे कि इस प्रशार पे शन मे पव्लावन्छिष्त अर्थाद्‌ एज 
द्वारा सोझारद ऋध्न ही प्रतीव होत्प हैे। इस प्रकार पे धोमायद मप्न 
पट वो दोहकर पर नहीं हो सबते। इसतेर पट पट 
पद बाच्य है, एेसा शान नहों हो सकया। किम्ठ हृप्त पट पद बाच्य 
है ऐसा शन अरदीढ़ार नहीं किदा जा सब्ठा दो भी सबब इस प्रदार दा 


प्रथम अध्याय र्र 


ज्ञान होता नहीं | इसका कारण यह दै कि ससारी जीव परिच्छिन्नत्व मोह से 
अस्त है। जैसे पीलिया रोग से ग्रस्त व्यक्ति शुश्र वस््र को हरिद्रावर्ण देखता 
है उसी प्रकार मोह ग्रस्त पुरुष को उस प्रकार के शब्द से परिर्छिन्न ( सीमा- 
बद्ध ) दर्शन ही हवाता है। यदि यह कह्टा जाए. कि तब शुक्ल घट! इत्यादि 
शास्त्रीय शब्दों से जो विशिष्ट ज्ञान ससारी जीव को होता है उसको प्रमा कैसे 
कह्दा जाए. तो इसका उत्तर यह दै कि जो वस्ठ जेसी है उसको ठीक वैसा 
जानना ही तो प्रमा है। 'घट जब वास्तव पक्ष भ ब्रह्म से अतिरिक्त नहीं है 
तब उसको घट्त्व” रूप से जानना असम्पूर्ण ज्ञान होने पर भी आवत शान 
नहीं है। इसीलिए ससारी (जीव) के पक्ष में असम्पूर्ण ज्ञान भी प्रमा ही है, तो भी 
“घृट! पद से ब्रह्म रूप म॒ ब्रह्म ज्ञान का न होना, यद्दी आरांति हे । शाज्-वाक्य इस 
प्रकार की भ्राति होने के पक्ष म बाधा देते हैं। जब तक यह बाघा रूप भ्रान्त 
ज्ञान नष्ट होकर वास्तविक ज्ञान उत्पन्न नहीं होता तब तक उस जीव के पक्ष 
म॑ इस प्रकार का असम्पूर्ण ज्ञान ही प्रमा है। इस अवस्था म सीप को यदि 
कोई चाँदी कहकर परिचय दे तो उसकी बात से जो ज्ञान पैदा होगा वह 
प्रमा नहीं है प्रत्युत भ्रात ज्ञान दै। इसका कारण यह है कि वह वाक्य 
प्रतारणा शका का अविषयीमृत नहीं है, अर्थात्‌ उसम प्रतारणा की शका 
रह सकती है | इसीलिए, तजनित शाब्द बोध प्रमा शाब्द बोध के अन्‍्तर्गत 
नहीं जे सकती। 


(४] सादश्य ज्ञान से जिस प्रमा की उत्पत्ति होती है वह उपमित्ि प्रमा 
है, यथा अमुक यज्ञ ( दशपूर्ण मास ) के सहृश अन्य यज्ञ होगा-इस प्रकार 
के विधि वाक्य को 'अतिदेश” कहते हें | किन्तु अतिदेश वाक्य का तात्पर्य 
क्या है, उसको समझ लेना उसी साहश्य ज्ञान से होता है | यह अलौकिक 
उपमिति है। '्रह्म आकाश के सदृश सर्गगत और नित्य है, इस अर्थ का जो 
उपनिपद्‌ वाक्य है उससे जो आकाश सादश्य ज्ञान होता है उसके द्वारा खब॑- 
गत और नित्य इन दो पदों से बने हुए. वाक्य का अथवा दो पदों का तात्प्न 
ज्ञान हुआ करता है । तात्पय यह द्वे कि शर्म सवंगत होने पर भी गतियुक्त 
नहीं है। नित्य जिसको न करने से पाप हो ऐसे कर्म की भाँति ब्रह्म नित्य 
नहीं है । किन्तु वह जन्म विनाशरहित होने से निष्य है | साधारण जन आकाश 
को इसी रूप म नित्य मानते हैं। साधारण व्यवहार के अनुसार से ही वह 
उपम'न है । उससे संगत और नित्य झब्द का दाल ज्ञान दोता है अत ये 
छोकिक-अलोकिक उपमान हैं। कारण यह है कि उपमानाश छोक-प्रसिद्ध 
है और उपमभेयाश लोक से अज्ञात है। ग्रामवासी के बन में जाकर प्रथम 


र६ शक्ति माष्य का अध्ययन 


िवय! दर्शन होने पर 'गदय' 'गौ' सदश्ष होता ऐ इस पूर्य भ,त बृढ् वाक्य के 
स्मरण से पहले देखे गये 'गवया का जो 'गवर्ों नाम से परिचय शान होता 
है उसे साहश्य ज्यन का फल हमे के कारण टौ७दिक उपमिति कहते हैं । 

(४) अर्थापज्त-श्सित्रे न होने से दृष्टिमोचर होने वाछा कार्य नदी हो 
सकता अथवा भ्र्‌ तिवाक्‍्य असगत हो रहा है ऐसा जानवर उस वस्तु को जो 
पल्पना की णाठी है उसे अर्थापत्ति कद्दते हैं | जैसे देवदत्त सूप मोटा ऐोमे पर 
दिन में भोजन नहीं करता है तो रात मं भोदन करत! है ऐसा चाचुप शन 
न होने पर भी इसका प्रमाण उसका स्थूलत्व है। दिन रात मोजन न परता 
तो दुबला हो जाता, इस लए राति म भोजन करता है यद्द कल्पना करनी दी 
होगी | सदी कल्पना यथ्य शान अथवा धर्थापत्ति प्रसा है। इसे अनुमिति 
नहीं कह सकते क्‍योंकि मोटा होने के लिए राषरि भोजन का नियत सम्यन्ध 
अयांत्‌ व्याप्त नहीं है | केवल दिन में भोजन करने बाला भी मोटा होता है । 
विशेषतः इस स्थान पर रात्रि भोजन अनुसेय रूप से प्रस्तुत नहीं हुआ 
अनुमि'त के स्थल मे जनुमेय (साध्य) की एव हेतु को उपस्थिति आवश्यक 
होता है । इसलिए अर्थापात्त, अनुमान से भिन्न ज्ञान है | 

टिप्पम्ी--/अभाव अथवा अनुपलबन्धि प्रमाण को एयर रूप से स्शैकार 
नहीं किया गया है । टसवा अन्वर्भाव अनुमान मे ही कर लिया गया है। 
यही शाक्तवाद सार है।' यहाँ अत्यन्त सक्तेष में एसका विवरण दया 
गया दे जो केवल उपोद्घात मात्र है। अगले अध्यायों मे इसका विस्तृत 


विवरण दिया जाएगा। रा हे 
भारतीय दाशानक चिस्ताघारा म इस सर्वथा मौलिक और मदत्वपूर्ण 


स्वर्पद्देतताद का उसी प्रकार गौरवपूर्ण स्थान ई जैसा भाददीय अन्य 
अद्वेतवादी दर्शनों का। वर्तमान पाल मे, जयकि विश्व मे वैशनक च्षेत्र म 
भक्ति पे अमृत रहस्यों का उद्घायन हो रद्ा है, इत स्पसूपाद्त धक्तिबाद 
का अध्यन्त प्रमुस स्थान स्वीकार करना दी पढ़ेंगा। जगत्‌ फे रहस्प फे 
उद्पाथ्नां जो सकेत दम इस दर्शन में प्राप्त शेवें ईं उनप आधार पर 
घाज का दाशंनिफक और वैशानिक एक समन्वयात्ताक दृष्टि का यरदान प्रात 
कर सकवा है| यही इस मत का सबसे बढ़] महत्व है 

इस दर्शन फे आचार शास्त्र एव ब्यवद्वार शाखर का भी एक शमस्वेया- 
स्मक द इेकीय है जो शांकर अदेतवाद ये आवास्थास्र को परपरा को 





१--भी पचानम की रचित ईशावास्थोपानपद्‌ शक्तिमाप्य के परिशिष्ट रूप में 
डिणित 'शाज़्वाद सारा छश्क सररृत एवं बंगला साग से उद्पृत | 


प्रथम अध्याय २७ 


अक्षुए्ण ससते हुए भी ग्रहस्थों के निमित्त एव सवंसाधारण जनता के लिए 
एक ऐसे प्रशस्त पथ का दिग्दशन कराता है जिसम भानव आध्यात्मिक क्षेत्र 
में अपनी चरम साधना का सूत्र प्राप्त कर सकता है और चरम सिद्धि तक 
पहुँच सकता है। 


भारत में शाक्तमत का आदिदोत तथा उस पर उपलब्ध साहित्य 
प्रागेतिहासिक स्थिति 


भारत म भगअती झक्ति की उपासना उतनी ही प्राचीन है जितना स्वय 
भारतवर्ष ।* प्रागैतिहासिक सिन्धु घाटी सम्यता काल (लगभग २००*ईणपू०) 
म इसके अनेक प्रमाण मिलते हें | मोहन-जो दडो और हड्प्पा की खुदाई म 
ऐसी नारी आकतियाँ पर्याप्त मात्रा म उपलब्ध हुई हैं जिनम से कुछ में तो 
सामान्य स्थियों के चिह हें परन्तु अन्य के विषय म साघारणत यही कहां 
जाता है कि वे 'प्रकृतिदेवी' अथवा जगन्माता वी प्रतिनिधि हैं ।* इस खुदाई 
में अनेक सीलें भी प्राप्त हुई हैं । एक सीछू पर एक ओर यन्न अकित है तो 
दूसरी ओर देवी की मूर्ति है जो स्पष्टतः देवी उपासना के प्रारभिक रूप की 
ओर सकेत करती है । एक दूसरी सील पर सिंह अकित है जो देवी हुर्गा से 
सम्बन्धित प्रतीत होता है। एक अन्य सीछ पर 'शिवा' शब्द अकित है। 
इसम देवी शयन मुद्रा म दिखाई गई है जो विशेषत शव द्वक्ति सम्प्रदाय 
की एकता का सूचक है। मिश्न देश की मूर्तियों के समान एक सील पर देवी 
का मुख स्त्री का और शरीर सिंह का दिखाया गया है ।* इससे सिद्ध होता है 
कि भारत के समान द्वी एशिया माइनर, मिश्र, फिनीशिया, तथा यूनान म॑ भी 
शक्ति-उपासना प्रचलित थी | इससे भारतीय झ्क्तिवाद के साथ इन देशों के 
मतों का घनिष्ठ सम्बन्ध इष्टिगोचर होता है । उदाइरणार्थ-उनकी "प्रकृति 
देवी! स्वयं अपने अश से अपने सहयोगी 'प्रभ्ु' का ठीक उसी प्रकार रुजन करती 
है जिस प्रकार 'महेशानी' 'महेश्न' को उत्पन्न कर उसके साथ एक होकर सुष्टि 
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३--देखिए  'सैक्द्न प्राचीन मारत का इतिहास! - प्रो० हाजनि । 


श्घ शक्ति-भाष्य का अध्ययन 


का सजन करती है ।' दिर भ सारत छे समान मावृशक्ति की उपासना अन्‍्द 
कद मी उतनी विस्तृत एवं दृढ़ नहों हुई है । भारत के प्राद समी प्रदेशों में 
मारू-मन्दिर और मातृ-मूर्िदं उपलब्ध होतो हैं। शबौन राठ में इस 
आशा शक्ति के प्रतिनिधि ग्राम देवता कह्टलातें थ। प्रत्येक गाँव के विशेष 
देवता होते थे, [जिनको सम्न्या यदि गुडरात में एक सौ चालीस मानी गई है वो 
मद्रास में इससे दस गुना अधिक बताई गा है। मातृ देवी को भी अम्बा, 
अम्मा, अम्वामाई, जगदम्या, देवी आदि विभिन्न नामें से पुकारा शाता था। 
चास्तव में आपयों से पूर्व को दृछ्ठ उन जातियों में, जो कमी भी एिन्दू पर्म फे 
सम्पर्क मे नहीं आई थीं, मातृ अपबा पृष्दी देवों' की उपासना विशेष रूप 
से प्रचलित थी ( पिर भी “शक्तिवाद के पुष्ट प्रभाण हम मोहन-शोन्‍्दड़ो 
भर दृद़प्ण की सुदाई से प्राप्त सामग्री म भी नहीं मिलने । जा कुछ मिलते 
मो ई वें पेवल सूचना मात्र देते हूँ । इन सूचनाओं ये आपार पर इतना ही 
कहा जा सबता है कि मारत म माद्देवों की उपासना अध्यन्त प्राचीनकाल 
से खा आ रही है। मातू-यूजन के इस प्रारभिक सुग मद्ढी देवी को 
दाक्ति' का रुप दे दिया गया था और इसो फे साथ साथ एक “मद्राव्प' की 
भी कल्पना कर सी गई थी, जो बाद म शिव के नाम से प्रख्यात हुए। 
“शिव शक्ति का यह सब्मिछित पूजन ही 'शाक्तवाद” का आदिसोत फटा जा 
सकता है| शक्ति को ही शिव को ऊन्मदात्री माने जाने फे कारण उसे शिव 
की अपत्ता धेछ पड़ा गया। पोरेन्घीरे जैसे शिव को इतर देवों से धेप्ठ 
मानकर “मद्दादेव' कद्ा आने लगा दैसे ही 'दाक्चि' को भी अस्य सब देवियों 
से भंछ मानकर मद्ादेवी' कहा जाने लगा और उनके उपाधद शाक्मता- 
बलभ्यी! कटटलाने छग (१ 
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प्रथम अध्याय रश्दट 


तो कम्मी सुन्दर रूप द्वारा ऋषियों के मन को अभिभूत अवश्य किया और 
वे नाना देवी शक्तियों की कल्पना करने छगे | इस प्रकार वैदिक युग का 
प्रत्येक देव, 'र्थाक्ति सद्दित माना जाने छगा ।* 

सरस्वदी : ऋग्वेद मे सर्वप्रथम हम वेदवाणी सरस्वती का वर्णन मिलता 
है। यह वर्णन प्रथम नदी रूप में तदनन्वर देवता रूप में | वह बलों, शारनों, 
ऐश्वर्यों और अन्नादि को सिद्ध करनेवाली तथा सबको पवित्र करनेवाली है| 
यह उत्तम बुद्धिवाले विद्वान्‌ पुरुषों को ज्ञान प्रदान करती हुईं उनके यज्ञ, 
श्रेष्ठ कम, ओर देवोपासना को घारण करती है ।* कमनीय स्वभाव युक्त 
विद्यारूपा सरस्वती सृष्टि के समस्त कण-कण में तथा अन्तरित्त में भी ब्याप्त 
है ।* ज्ञान का प्रकाश देनेवाले परम सुखदाता प्रश्मु की कामना करते हुए 
विद्वान्‌ लोग सरस्वती को सर्वप्रश्वस्त ज्ञान से सम्पन्न शक्ति स्वीकार करते हैं [* 
इला और मह्दी के साथ, सरथ्व॒ती से, सुख उत्पन्न करनेवाली होकर, स्वण्ह म 
बिराजने की प्रार्थना की गई है ।” इनके अतिरिक्त होत्रा और भारती देवियों 
के साथ भी सरस्वती का वर्णन मिलता है ।* छलोक-हवितकारी कार्य करते समय 
प्रतिपक्षियों के घात प्रतिघात द्वारा मन में छोम उत्पन होने की स्थिति में, देवी 
से अपने शानमय एव स्नेहमय लेपन द्वारा उस घाव को भरने की प्रार्थना 
की गई है ।* 
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२--देखिए- ऋग्वेद प्रथम मण्डल, अ३ २, स्‌० ३, मन्त्र १०, ११, १२ 
(६ भाष्यकार श्री जयदेव शर्मी, अजमेर सस्करण, स० १९८७ )। 

३-देखिए---वही, षष्ठ मएडल सूक्त ६१ के सभी मन्त्र । 

४-देखिए--वह्दी, दशम मण्डछ, सू० १७ के ७, ८ तथा ६ मन्त्र | 

४-द्रश्व्य ऋग्वेद प्रथम मण्डल, सू० १३, मन्त्र ९ | 

६--ऋग्वेद-- १-१४२-६ | 

७- अथवंवेद, सप्तम काएड, सू० ५७, सन्त १। 





३० शक्ति भाष्य का अध्ययन 


उपा $ वेदों में द्वितीय बहुवर्नित देवी 'ठ्या' ऐे। वह अविनाशिनी, 
पापों छा नाश करनेग्राडी ब्यापक्ष आम शक्तियानिना मतिदी सिमी, 
ईशरीप शक्ति कही गई है। देवी या दुमारो माव सुन्दर हूए मे वर्णित है । 
बह यौवन फे पूर्व बप्र मे विधगान कन्या फे समान प्रभाव मे सर्यप्रथम शान 
प्रदट करती है। तलझात्‌ तेजरेवनी अद्धचारिप फे सम्गन लति तेझरदी 
पुरुष 'यूर्य' वा आध्य ग्रहण करती है। बह वास्तिमयों मशवधू फे समान 
नानारूप बदलती है ।१ यह समा विद्याओं से पूर्ण, सर्व शाग प्रकाशक 
चेदमय तेड है जो दुशादायी अशान में भिन्न, सबसे पूर वियमान, उत्तम 
शनकमोंपदेश से युक्त परमेश्वर की कूम्या, विय्िष शानों या प्रवाध बरने 
बादी, पार्षों को दग्घ करनेवाली, एवं समस्त मगुष्य मात्र के लिए जानने 
योग्द शानमार्ग वो प्रकट वरनेवाली है ।* 

अदिति; इसका मातारूप न वर्णन है। यह सम्पूर्ण मूर्तों की जननी है। 
इसके प्रषए्यन पुछ्ठ 'आएडेस्यो बइलाते हैँ ॥ समस्त प्रषण दसीसे उत्पण 
होता ई तथा इसी ने लय द्वाता दे ।) प्रद्धत फे परमाणुओं मे पनीभाव से 
उपन्न फरने वाली श'क्रों दी अस्त इस्द्र, मि *, वरुण आद पुमान्‌ नामों 
स पुदारा जाती ६ * तैसे बालक माठा के स्तन वी अमिशागा करा है पैसे 
दी जाव, प्रमु रूप माठा फे शब्दमय बदोपदश की आकाला करता हुआ 
हास पे सर्योपरि सस्य ऐरवर्य को प्राप्त करता है ।। झृस्तार का रचयिता परमे- 
अर सर जगापू पो पूर्ण करनेबादी प्रकृति को भघारण करता ऐ। तभी पह 
समस्त उन दोनेवाला झगत्‌ उत्पन्न द्ोता है। अतः यह प्रवृति जगत्‌ कौ 
गाया द्ोषर अव्यक्त रूप से उसमें वियम्वम रहती है ।* वह दृर्षवृक्त सुबा ख्री 
के समान परमेश्वर में मिली हुई रहती है ।? यह ब्रन्च ही पनी अति मपावफक, 
विशाल एवं अति शह्तिशाहिनी हैँ ।/ जीव उस आद्म एवं ध्रहात से उसी 
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४--शग्पेद, दशम मरइस, खून १०६, मन्त्र ४। 


प्रयम अध्याय 33 


प्रकार उत्पन हुआ जैसे पुत्र माता एवं पिता दोनों से उम्रन्न होता है। 
प्रारम्भ में वह एक था फिर वह फटकर दो भागों मे फूटा । इस प्रकार गाव 
के खुर के समान एकाकार प्रजापति भी ख्त्री पुरुष दो मूर्ति होकर प्थद हो 
गये ।? 'अधघनारीश्वर का मूल खोत यही कद्दा जा सकता है। 


वह परमेश्वरी शक्ति सर्वव्यापक होने से 'गौ' है । उसका पर पद आकाश 
तथा अवर पद यह लोक है। दोनों क बीच स्थित जगत्‌ को अपने सामर्थ्य 
से घारण करती हुई वह सर्वात्तिम होकर विराजती दै। वह मदददादि प्रक्ृत्ति 
के बिकृृति गण म से कसी के मी आश्रित होकर जगत्‌ का प्रसव नहीं करती 
प्रत्युत परमेश्वर की निरपेंश् शक्ति के रूप म ही जगत्‌ का सजन करती 
है। वह सबको (ुखकारी उत्तम भोग देनेव्ाली है ।* वह विद्युत के समान 
ब्रक्मश्न का उपदेश करनेवाली और आनन्दरसों को उत्पन्न करनेवाली ह। 
एकमात्र परमेश्वर का शान कराने से वह 'एक पदी है। गुरु शिष्य दो द्वारा 
ज्ञात होन स द्विपदी' है। चारों वेदों म॑ आश्रित होने से “चहुप्पदा? है | 
चारो वेदों और चार डपबेदों म व्यापक इाने से अष्पर्दी/ है| बी एकमात 
नवें ब्रह्म के आधित होने से 'नवपदी' है । सइल्रों प्रकार से अक्षर ब्रक्ष का 
वर्णन करने और सइस्तों अक्षर 'ककारादि वणराशि युक्त होने से 'सहखाक्षरा? 
है। वह परम रक्षा-स्थान, ओंकार प्रणण भ आश्रित है। वह सबको शान 
प्रदान करती हे और अज्ञान का नाश करती है । उसी श्षक्ति से समध्त छोक 
जीवित दें तथा अक्षय जीवनी शक्ति एवं समस्त ऐश्वर्य को प्रात करते हैं ॥१ 
वही "वश्चकमा! तथा “वश्वघाया हे ॥* यह स्थूल प्रकृति परम सूकम प्रकृति 
से प्रकट हुई और वह परम सद्धम प्रकृति माता, स्वत, सर्वविधाता अहम 
शक्ति से प्रक्‍ हुईं | वह परम श्ानमवी विधात्‌ शक्ति 'स्वश्रम! 
है ।” वह 'मधुकशा' अक्षशक्ति माता के रुमान उत्पन्न हुए हिरण्यगर्म रूप 
बालक का पालन पोषण करती दे (४ ब्रह्मविद्या तथा अविद्या के वर्णन म 





१-आग्वैद, दशम मणडल, सू० ६१, मनन १६ | 

२--अथ वेद, विश काण्ड, सू० १३५, मन्त्र ३ । 
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४--यजुवेंद, प्रथमोध्याय, मन्त्र ४ 

६--अयर्ववेद, अष्टम काए्ड, सू० ६, मन्त्र ५ तथा ८ ११। 


श्र शक्ति-भाष्य का अध्ययन 


विद्या की उत्रृष्ठठम छोक में पहुँचानेवाली तथा अविया को नीचे ले जाने 
बाली कटा है। अतः विद्या द्वारा अविवा का नाश करना ही उचित है १ 


खाग्य! : शाक्ततत का आधारमूत दिवी-यूकों ऋखेद मे यास्यूक्त पे 
नाम से वर्णित है। इसमें देवी स्वय अपना वर्णन करते हुए कहती ऐ-र्स 
सर्वत्र तेज से चमकनेवाली सबको चमकानेवाली और राष्ट्र को स्वामिनों के 
तुल्प, सर्व शक्तिमान ईश्वरी शक्ति हूँ। में नागा ऐखयों को प्राप्त करानेबाछी, 
समस्त छोकों को प्राप्त क्रानेवाली, यशों द्वारा उपास्य सबसे भे ४ और शान- 
बती हैं 7” उस वाणी को शरीर को चेठना कद्दा गया ऐ। व सब इग्द्रियों 
को चेतनांश और प्राए-प्रदान करनेवाली द ।।* परा, परयस्ती, मध्यमा तथा 
धैसरी चारों वाणियों का वर्णन है जिनमें अप्रिम तीन गुदा में निद्वित ईं । 
आतुर्प मनुष्यों फे व्यवश्टार म आती है| वाक्‌ को परमेष्ठी कष्ट गया है ।” 


राध्रि : अन्तिम महत्व की देवी राधि है, जिसका सम्बन्ध शाह्ममताब- 
छाम्पी काली? से जोह़ते हैं। यह अनेक मु्सों को देनेवाष्टी विविध प्रकार 
से झसार को प्रकाशित वरनेवालो प्रमु शक्ति है। सब प्राणी शक्ष पर पक्षियों 
मे समान उसी पर आश्रत ईं। दुष्टों को दयढ देने पे लिए इसी देवी से 
प्रार्थना की जाती है ।* 


प्राष्मण एवं भारएयक 


प्राक्षण एवं आरएयब प्रम्थों म॒ ब्रह्म भी शक्ति का पायदो, साविश्री 
आदि नामी से वर्णन किया गया है | सदबद्य पे स्वरूप का गायप्री सर्प के 
गान द्वारा रक्षण करनेवाली शक्ति वो गायत्री कष्दा गया हे। म्रद्य दातेज 
इस विश्व वा भरण वरता है, विश्व मे रमण करता है और अस्त मे बिश्व का 
उशम लय होता है । गायत्री भी तदनुसार मरण, रसत और गमन फरने 
बाली दोने से भग्गमपी, तथोमयी, ज्योतिमंपी आदि नार्मो से झ्भिद्वित होती 
है। उसी म से विश्व का प्रसव ऐता है । इससे उसको सावितों भी कहते 
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प्रथम अध्याय डेडे 


हैं।* गायत्री हो व्रह्ष दे ।' वही अक्षर बम है ।? वेदों की माँति यहाँमी 
सरस्वती देवी का प्रथम नदी रूप स तत्पश्वात्‌ देवता रूप स वर्णन मिलता 
है। स्वशुद्धि हेतु, यत्ञ का वहन करने की सरस्वती देवी से प्रार्थना की गई 
है” जननी स्वरूपा देव, गन्धवं, मनुष्य, पिवरों एवं असुरों की माता 
झदिति ने सृष्टि की रचना किस प्रकार की इसका दृष्टान्त भौतिकी यश्ञ की 
रचना के विवरण म मिलता है ।* छुगो देवी का विस्तृत वर्णन तैत्तिरीया- 
रण्यक म मिलता दहै। ताजिकों की दुर्गा देवी का आधार स्तम्म यही वर्णन 
कहा जा सकता है। दु स्वप्ननाशिनी हुर्गा देवी से अपने सव पार्षो को हरण 
करन की प्रार्थना की गई है ।* 


इनके अतिरिक्त राका, सिनीवाली आदि देवियों का भी ब्राह्मण अन्यों 
म उल्लेख मिलता दे (” अष्ट चक्र, नवद्वारों वाले देवताओं के निवास-स्थान 
पुर ( शरीर ) का वर्णन दे जिसमें हिरएमय कोश प्योति से आइत कहां 
गया है ।* बाक्‌ का विस्तारपूर्वक वर्णन है। सम्पूर्ण वाणी को अह्म कहा गया 
है ।* इस प्रकार ब्रह्म की एक व्यापक 'सत्‌! देवतामयी शक्ति का उपास्य 
रूप म वणन ब्राह्मण और आरण्यक अन्थों म मिलता है। वह शक्ति प्राण 
मयी, जीश्नमयी, आनदमयी तथा ब्रह्म के स्वभाव घर्मो को प्रकट करने बाली 
होने से सच्चिदानन्दमयी मानी जाती है। तात्रिक ग्न्यों म इस आद्याग्रक्ति 








१-गोपथ ब्राह्मण, प्रपाठक १, कणिडिका ३१ से श८ तक | 

२-ऐतरेयारएयक, अ० ?, ख० १ तथा ३२ । 

३--तैत्तिरीयारण्यक, प्र० १०, अ० १६ । 

४--एतरेय ब्राह्मण, अष्टम अध्याय, प्रथम खण्ड, ऐतरेयारए्यक १-४ तथा 
शाखायनारण्यक, प्रथम अध्याय । 

४--तैत्तिरीयारण्यक २ ६ एड १०-२१ तथा गोपथ ब्राह्मण र-१५ । 

६--तैत्तिरीयारण्यक प्रपाठक १० अनुवाक प्रथम (समस्त)। 
सइख्तपरमा देवी शतम्‌ला शताकुरा | स्व हरतु मे पाप दूवों दु स्वप्न- 
माशिनी । 


७-छतरेय बआह्मण १५-४ तथा ३२६ । 
८--अष्टचका नवद्दारा देवाना पुरयोध्या | तस्या हिरण्मय कोश । 
स्वर्यों लोको ज्योतिषाशत ।--वैत्तिरीयारण्यक-₹ र७। 
६-शाखायनारण्यक ७ २३॥ 
३ श० भा० अ० 


ड्ड शक्ति माप्प का अध्ययन 


को शांइर वेदास्त फे समान माया अर्थात्‌ मिस्या नहीं माना गया है, रपोंकि 
अग्नि के दाइन्यकाश धर्म को मिस्या माना जाए. तो अग्नि का स्वरूप कैसे 
स्थिर इंगा ! इस भिपुर घाम को अधिगाप्री देवी को प्रिपुरा' फे भतिरिक्त 
आरएपक ग्रस्थों में सुभगा, सुन्दरी, अम्यिक्रा आदि भी कद्ा है। यह 
धर्म, अर्य, काम,-इन तीन पुरयाथों को सिद्ध करती है और ऐश्वर्य, धरम, 
यश, भी, ज्ञान, बैराग्प-छः भग अर्थात्‌ दिव्य गुणों को प्रदान करती है। 
इसीटलिये इसे 'सुमगा कहते हैं। इसकी उपासना कराने वाले पेदफाएंद को 
सीमाग्य फारइ कहते हैं। शाक्रदाद फे परारिमापिद शब्द बिन्दु, बीज, 
नाद आद के बीज आरणएयक फे उपासना प्रफरणों में मिल जाते हैं । 

शतपष ब्राह्मग मे सरस्वती देवी को 'प्मु यक्ति' देने का वर्णन मिलता 
दे सामविधान बआक्षग में भी राजिदेवी का उल्लेख किया गया है ।* 
उपनिषद्‌ ३ 

उपनिपदों में ब्रह्म म॑ अस्वर्निद्दित शाक्त को दी सर्वत्रष्य का कारण 
माना गया है। ऋषियों ने प्यानायस्थित होकर यह अनुभव विया कि अदा 
की निजर/क्ति ही, जो उधके स्वरूप मे प्रइद्धन रूप से वियवान है, कारण है ।* 
जिस समय सर्वत्र भगाने का अन्पकार या और जय अदोरात्रि का भेद नही 
पा, हिस समय जगत्‌ कारण सत्‌ अर्थात्‌ व्यक्त नहीं था और अरुत्‌ 
अरयात्‌ अब्यक्त भी नहीं था, चिंस रुमय फेयल प्रक्ष शास्त अपत्‌ शव 
रूप से स्थिर था, उस समय जगत का प्रसव बरने याले रायिता वा 
प्रापनाप अश्नर तेज उन्मुप् हुआ ओर उसने से प्राचीन फक्तर डो पुरातन 
प्रशा' अथवा 'सप॒रणा' प्रकट हुई (* 'इन्द्रों मायाभि- पुररूप ईयते' अर्थाव्‌ 
मक्ष एक दाने पर भी शर्क्ति फे योग से अनेक रूप शोता है। उसकी विविप 
शक्तियों म “इच्दा, ज्ञान और क्रिया' प्रयुशा मामी गई ६६ फिर भी 
६८द्रशव्प - नमंदाय कर मदहता' कृत 'शाक्त सम्प्रदाय सशक प्रन्य । 
२--शवप्ष ३०९-१-७ तथा श्र 4 
३-सामविधान मक्षण ईैन्द । 
४-ें प्यानयागानुगठा अपरपन्‌ देशत्मशकि रागुगैनिंगूदाम्‌। 

ये कारणानि निशिलानि तानि फाहात्मपुक्तास्पधिति/त्येदः ॥ 

-रवेवाशववरोपनिपद्‌ १-३ । 

५--यदा तमराप्र दिया ने राध्रिनसप्रभासन्दिष एवं फेवल: । 

तददारं हत्स वितुइ रप्यं प्रश थे तस्मात्‌ प्रयता पुरागी ।एवेवाघार इन ५ 
६--परार्य शक्िवयिदिपैत भुयते स्वामाविकी शानवततिया थे ।' 

+-रपेठाशवर ६-८। 









प्रथम अध्याय रे 


शक्ति और शक्तिमाव्‌ का अमेद नित्य है (अक्तिशक्तिमतोरमेदः) | वही ल्ली, 
पुरुष, कुमार वा कुमारी है ।* भक्तजन अपने भावानुझूछ उसके विग्नह की 
उपासना करते हैं ॥ उसकी माया को प्रकृति! कहते हैं तथा मायापति को 
सदेश्वर !* वह परम सूच्रमतम वस्तु ही “आत्मा है और वह सत्‌ स्वरूप से 
सत्रत्र व्याप्त है ।? सृष्टि से पूत्र उस 'आत्मा' के अतिरिक्त कुछ भी नथा।ँं 
अक्‍्ले होने के कारण ही वह रमण नहीं कर सका, अत उसने दूसरे की 
इच्छा की । वइ ऐसा या जैसे ही पुरुष मिले हुए होते हैं । उसने अपने 
इस रूप के दा भाग किये जिससे वे पति-पत्नी जैसे हो गए ।” अन्न की शक्ति 
उमा 'हेमवती' है, उछा ने देवगण के परस्पर विवाद का निर्णय एवं 
उनकी शका का समाघान किया ।* वह्दी पराकाठ्ठा एवं परागति है।” बह 
शक्ति सत्‌ चित्‌ आनन्द की रूदरी है, स्थूछ, सूदम और कारण शरीर की 
परमशोमा है, वह भीतर बाहर व्याप्त रहती हुई स्वय प्रकाशित हो रद्दी है। 
बह समस्त दृश्य पदायों के पीछे रहने वी उस्तु-रत्ता प्रतंयक व्विलि है, 
बह आए्मा दै) उसके अतिरिक्त सभी कुछ असत्‌ और अनात्म दे । बह नित्य, 
निर्विकार, अद्विताय परमात्मा की परम दिव्य चेतना की आदि अभिव्यक्ति है।* 
मैत्रेय्युपनिष्रद्‌ म ब्रक्ष क दो दो रूप कहे गए, हैं, मूर्च तथा अमूर्त जो 
मूर्स है वह असत्‌ है, जो अमूर्त है वह सत्‌ है, वह अह्म है और वही 
“य्योति' है ।* शाक्तों ने समवत इन दोनों रूपों को श्मान्वत करके पद्म? 
१-- व र्री त्व पुमानसि त्व कुमार उत वा कुमारी 0! --शवताश्वतर ४-३. 
२--भाया हु प्रकृति विद्यान्मायिन छ महेश्वरम्‌ । श्वेताश्ववर ४ १० | 
३--छ य एपाउप्रिमैतदात्यमिद सर्वे तत्सत्य स आत्मा । 
“लादोग्योपनिषद ६-८६ एवं ७ । 
४--आशध्मा वा इदमेक एवाग्म आसीत्‌ नान्‍्यत्‌ किंचनमिप्रत्‌ )' >ऐत० १ १. 
५--स वै नैव रमे तस्मादकाकी न रमते स॒ द्वितीयमैच्छत्‌ । सहदैतावानास | 


यथा स्त्री पुरुष सपरिष्वक्तो स इममेवात्मान दृघायातवचत पतिश्व 
पत्नी चामबताम्‌ | ->बृह० उप० २-४-३ दया १४ ७ 


६--केनोपनिषद्‌ हे २५, २६ 
७-- पुरुषान्न पर किंचित्सा काष्ठा सा परा गति |? क्राउ० १ ३ १६१, 


८-सिश्चिदानन्दुछइरी महात्रिपुरठुन्द्री वहिरतरनुप्रविश्यस्वयमेकैव विभाति | 
सैवा मा ततोज्न्यद्सत्यमनात्मा चिदाया द्वितीय ब्रह्म सदित्ति ।? 


बदेइचोपनिषद्‌ !--ख- 
““ दे वाव बक्षणो रूपे मूर्से चामूर्ते चाथ वन्म््तें तदसुत्य, बदमू्त तत्सत्य, 
तदृूब्बह्, यवृज्नह्म तज्ज्योति ।' मैत्रेय्यु०-४ ३ 





प्रथम अध्याय रे 


३. देव्थुपनिषद्‌्--इसम वाक्सूक़ के मंत्र हैं ठथा श्रीविद्या की पचद- 
शाक्षरी वर्शित है । सब देवों ने देवी से पूछा कि' दे मद्देवी ! तुम कौन हो 
देवी मे कहा कि 'मैं अक्मस्वरूपिनी हूँ । मुझसे प्रकरति धृदपात्मक सद्रप और 
असद्रप जगत्‌ उच्नन्न हुआ है। मैं आनन्दों की आनन्द हूँ । मैं विज्ञान और 
अविज्ञानरुपा हैँ। अवश्य जानने योग्य ब्रह्म और अव्ह्य मी में ही हूँ। 
पचौकृत और अपचीक्ृवत मद्दामूत मी मैं ही हूँ। यह सम्पूर्ण इश्य जयत्‌ 
मैं ही हूँ ।" 

४. भावनोपलिषद्‌ू--यह अयथवंवेद की उपनिपद्‌ दे । इसम देवी के 
परस्वरूप का वर्णन है। शाक्ताद्दैदवाद की मित्ति इसी उपनिधद्‌ पर आधारित 
है। इसम स्थूल देह में भीचक्र' की भावना की गई है। इसका कारण 
बताते हुए कहते हैं. “'नवत्व साम्बात्‌ नवरन्त्र रूपोदेदः। नवशक्ति रूप 
श्रीचक्रम्‌। क्रिया शक्ति पीठम्‌ | कुणडलिनी शानशक्तिय दम्‌ । इच्छा शक्तिम- 
झाजिधुर सुन्दरी । ज्ञाता होता ) श्ञानमरध्यम्‌ । क्षेव हवि: । श्ातृज्ञानशेयानामभेद 


भावता श्री चक्र प्रजनम्‌। इस भावना का फछ बताते हुए कटा है. एव 
मुहूर्तत्रय भावनापरो जीवन्मुक्तो मब॒ति | तस्य देवता5पत्मेक्‍्यसिद्धिः चिन्दित- 
कार्यायत्नेन सिध्यन्ति स एवं शिवयोगीति कच्यते |! 
४, सरस्वती रहस्थोपनिपदू इसम ऋग्वेद हित के सरस्वती 
सम्बन्धी सारमूत मन्त्रों का सकलन है और उनका तान्त्रिक विनियोग है :-- 
था सागोषागवेदेघु चतुष्वेकव गीयते 
अद्वेता अक्षण शक्ति* सा मा पाठु सरस्वती ॥॥ 
६. सीतोपनिषद्‌--इसम सीता रूप में शक्ति का वर्णन है +-- 
मूलप्रकृतिख्पत्वात्‌ सा सीता प्रकृतिः स्पृवा । 
प्रणवप्रकृतिरूपत्वात्‌ सा सीता प्रकृतिरित्युच्यते |! 
श्रीरामसाब्निध्यवश्याजगदानन्दकारिणी । 


उद्पत्तिस्थितिसद्वारकारिणी सर्वदेहिनाम ॥७॥ 

७. वहवुचोपनिषद्‌- इसम झक्ति सम्प्रदाय की 'कादि' और 'दादि' 
विद्या का वर्णन है और “ललिता” नाम से झक्ति की विश्वद ब्याख्या 
की गई है । 

रू. सोमाग्य लक्ष्मी चपनिषद्‌ू-- इसम निष्कामिर्यों को ही श्रीविया 
की सिद्धि होती है | सकामियों को नहीं-ऐसा वर्णित है -- 
१--सानवीदह ब्ह्नस्वरूपिश्री। मत्तः प्रकृतिपुरुषात्मक ज्गच्छून्य चाशज्य 

च | अहमानदानानदाः विक्ञानाविज्ञाने अहम्‌ | अक्षात्नक्ष्ी वेदितव्ये 7१॥ 

*»* ***»« अई पचमृतान्यपचमूतानि | अहइमखिल जगत *«« बन्द 








इ्द शक्कि-भाष्य का अष्पपन 


धसष्चामानामेव ध्रीविद्यासिद्धि' । न॑ कदा८प सकामानामिति 7 १-१ 
इसमें नवचक मे देवों की उपासना विधि भी बताई गई है ।* 

इने आठ उपनिपदों ये अतिरिक्त-काली, तारा, अद्देव भाव, कौछ, 
भीविधा तारक और अरुणा-उपनियद्‌ ठांध्रिक प्रन्थमाठा फी ११वीं जिल्द 
में प्रकाशित दे वे १०८ उपनियर्दों के समूह में नहीं मिलते | अतः वाममार्ग 
के प्रचार फे याद प्रवाश में आये प्रतीत ऐोते हैं। कदाचित्‌ इनवा सम्पन्प 
शाक्रमत की उसी शासा विशेष से है । 
बेदांग ; 

ब्यापरणागम में पुएपरात कृत भर्तृहरि के वाक्यपदीय' मे यार! को 
औतन्य का यह्दिगामी येग माना गया है। अस्तर्निष्ठ प्रत्यगा।मा फा अन्य 
अएगी को प्रयोष देने पे. प्रयत्न का नाम शक्ति और बह अएम उस्ठु से से 
सवित होती है । अर से अश्यक्‌ यह भक्ति यूदम 'बाक देवी है। भर्ृदरि फे 
बद्षाकारष्ट ग इस आत्म चैतन्य शक्ति यो सम्पूर्ण शब्दों और अथों को प्रशति 
फट्टा गया है । यई दवी वाय्‌” इस प्रपच्च मे बिपरी हुई दोसती है ।* 

वैवाकरण-+ सेदान्त-मझणूग] रे फटा गया है कि परमेश्वर की सर्जन 
परने की इच्दा से मायाइु ज्ञ॒ प्रकट द्वाती है। उसमें से तीन गुणों बाला 
अब्यक्त पिनु प्रकफद दाता है । उस बिन्दु रूप अव्यक्त पा ही श'क्त तत्य 
समझना चाहिय । बिन्दु का जड़ अश 'वीज  पेतन्याश 'अपर विन्‍्दु' और 
मिथाशा 'नाद! है।* 
शाक्ति सम्यन्धी सूत्र तया स्तोच्र सादित्य 

सूत्र साइित्प मे अगछ्य का 'शाह्न सूप! दाशंनिव दृष्टि से यधाप उतने 
महल का नहीं हे तथापि शक्ति सम्यस्धी-यूत्र साहित्य वा थी गणेश अयशप 
करता दे । यादरायय के अक्ष यूप्र की माँति दी 'अपातों शक्तिविशता से 
ये एूप प्रार्म ऐते ईं। परन्तु यादरायण के युत्रों पे शमान इनका दाशंनिक 
माल नहीं हे। एसक्ी अपेदा अगसय शत 'शक्तिन्मदिस्ता रतोग्र' का 


१९--४ण (४७६४ लं|भा 0फ्ञा5०तै3 5९८, (॥० 5.  ए्गाष्यत३ 
'जाव6 एणगयद्गांयड ए जाप ए][शाफव डिद्लोगादर ४०५ 
्जात्त 0५ ऐजगागे। है. अजिनपेटज गा, 8, 8. [0000 
मैप शशि 

२--पा्पप्दीर १-१० तथा २-१४६ 

३- भी नर्मदा श्र मेइढा शिलित शक्ति संबंधी सात में उद्धृ 
( दजुपाए का शक्ति अक )। 





अ्यम अध्याय रेछट 


अधिक महत्व है। “श्री विद्या दीपिका! नामक अन्थ भी अगस्त्य के नाम से 
क्या जाता है, इसमें पचादश्ी भन्त्र को व्याख्या है, जिसे उन्होंने हयग्रीव 
से प्राप्त किया था। 


दुर्घाता ऋषि के 'छलिता स्तव रत्न' तथा. परा शम्मर स्तोन! आगमसा- 
हित्य की विपुरू सामग्री प्रस्तुत करते हैं। प्रथम में उन्हें सकलागमाचार्य 
चक्रवर्तां कह्दा जाता है द्वितीय परा-शम्मु-स्तोन्र कई भार्गों म विभक्त है, 
जिसम क्रियाशक्ति कुण्डलिनी, मात्रिका, आदि पर विचार क्या गया है। 
इनक “त्रिपुरा मद्दिम्न स्तोच्र तथा 'आयापचाशत” आदि ग्रन्थ विशेष अध्ययन 
करने योग्य हैं । 


दत्तात्रेग की 'दत्तन्सहिता' म अठारह हजार श्छोक थे। उसका रुक्षेप 
परशुराम ने छ हजार सूजों म किया, जो पचास काण्डों म विमक्त था। 
हारीत गोत्र के सुमेघा ने उपयुक्त सहिता तथा सूत्रों का सक्षेप करके दत्तान्रेय 
और परशुराम म॑ परिसवादात्मक शैली म अन्थ लिखा जो भी गोपीनाथ 
कविराज जी के मत म “त्रिपुरा रहस्य” से मलता छुटता है। शाह्मत के 
दूसरे #द्वान्‌ उसे “दशखण्डी” नाम से प्रसिद्ध मानते हैं। जिसम “दीक्षा 
खण्ड , “गणेश पद्धात , लिलिता क्रम), 'पद्वह नित्या' तथा प्रधान देवता! 
काल्याग पूजन, श्री चक्रपूज्नपद्धति, काम्य प्रयोग, नष्काम प्रयोग, सम्पूर्ण 
मन्‍्नों की सामाय पद्ध त, समयाचार सप्रह, कौछाचार आदि विषयों का 
विवरण है। भास्कर राय के शिष्य उमानन्दनाथ ने इस पर '"नित्योत्सब! 
नामक निवन्ध लिखा और उनकी शिष्य परम्परा में रामेश्वर ने इस पर 
जृक्ति लिसी ।* 


भास्कर राय की सप्तशर्ता तथा छल्ता सहखनाम की टीका के अनुसार 
नागान-द ने भी शक्ति सूत्र लिखे। 


श्री क्षेमराज के शक्ति सूत काश्मीरी त्रिक्दर्शन की परम्परा म प्रत्यमि 
शामत' पर आधारित हैं । श्री गोपीनाथ कविराज जी सौभाग्य भास्कर पृष्ठ 
६६,६७ के आधार पर इन्हें भास्कर राय कृत मानते हैं ॥ उनके मत म 
ज्हेणणएज जी सूझों, के शा व्यप्ल्याकार हैं ऐ 





१--नर्मदा शकर मेहता लिखित लेख के आधार पर (शक्ति अक, कल्याण)। 
२--शत) द॑ शा08ण.0ए एजनदा & एल्ाला छिएव्गात 
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४० शक्ति-भाष्य का अध्ययन 


महर्षि अन्विरा के दैवी मीमांसा दर्शान के दूत हैं। उनके पहले पाद का 
नाम रसपाद है! उसमें ब्रह्म के रसात्मक स्वरूप का ग्रतिपादन किया गया 
है। दूसरे उत्मत्तिपाद भ शाक्त अद्वेतानुसारिणी शाक्रवाद की प्रक्रिया है, 
जिसम जक् और शक्ति का अमेद प्रतिपादित क्या गया है ।* 

श्री शकराचार्य के परम गुरु श्री मौड़पादाचार्य ने 'भो-विद्या रत्न यूत्र! 
लिखे, जिस पर शकरारण्य ने टीका लिखी ।* यह ग्रन्थ दाशंनिक दृष्टि से 
उतना महत्वपूर्ण न होते हुए भी शाक्तससाहिित्य का ही पन्य है। इनका 
#ुभगोदय स्ठुति' भी उल्लेखनीय है । 

शकराचार्य कृत सौन्दर्य लदरी' तथा “आनन्द छट्टरी' शक्ति सम्बन्धी 
स्तोत्र ग्रन्थों में अपना विशिष्ट महत्व रखते हैं | शाक्तमत की विशेषत 'समयि 
मत! की आधारमभित्ति मूलतः इन्हीं स्तोन ग्रन्थों के आधार पर आधारित है। 
इस पर अनेक टीकाएँ लिखी गई हैँ जिनम लच्मीघर को सौमाग्यवर्धनी 
व्याख्या उच्चकोटि की मानी गई है। इनके अतिरिक्त भारद्वाज क 'शक्तिघम! 
के सूत्र मिलते हैँ जो अभी अप्रकाशित है! 
पौराणिऊ-साहित्य में शक्ति तत्व : 

पौराणिक साहित्य म 'कालिका पुराण' शाक्तवाद का रवतन्त्र पुराण है। 
“हाभागवत पुराण' में भी अधिकाशत शक्ति सम्बन्धी रहस्य और तत्व का 
ही विवेचन है । 'देवीपुराण' नामक एक उपपुराण भी प्राप्त दोता है। 
'्रह्माण्ड पुराण! फे दूसरे भाग के अन्तर्गत 'लिलिता सइख! नामक रे२० 
शलोकों का प्रकरण प्राप्त होता है। "मार्कण्डेय पुराण! में देवी महात्य अथवा 
म्ृशती” प्रकरण आया है। शाक्त सम्प्रदाय म इसका बहुत महत्व है। 
इसमें सरस्वती को भी विष्णु की शक्ति के रूप में एवं जगदुघात्री रूप में 
वर्णित किया गया है ! इसी में र््मी को अम्बिका रूप में कद्दा गया है ।* 

“बिष्णुपु पुराण! में लद़्मी अथवा भ्री का वर्णन जगन्माता के रूप में मिलता 
है। इसमें उसे वेदगर्मा, यशगर्भा, यूय॑गर्भा, देवगर्भा, दैत्यगर्भा आदि 
वर्णित किया गया है।* 
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१--नर्मंदाशकर मेहता के शक्ति सम्बंधी साहित्य सक्षक लेस के आधार पर। 
२-सरस्वती भवन वनारत द्वारा प्रकाशित-मद्दामझोपाध्याय श्री नारायण 

सिस्ते द्वारा सपादित सस्करण | 
३--द्रषटव्पप श्लोक २३-३० एवं ४.८ । 
४-७ $ अश २, अ० 5, अञ्य ५, अ० २ तथा छरर ! 


अयम अध्याय ६ $4 


“कूर्म पुराण' में अधनारीश्वर देवता का वर्णन है जिसके पुरुष अश से 
रुद्र उत्पन्न हुए और स्त्री अश से अन्य गक्तियाँ प्रयट हुई १ 

ननारदीय महापुराण' में यक्षिणी, दुर्गा, ललिता, महालूदमी, राधा आदि 
शक्तियों का वर्णन है | इसम मन्त्र सिद्धि, दीक्षाविधि, जप, गणेशमन्त, यन्त्र 
विधि, देवी मन्त्र आदि तान्त्रिक पूजा पद्धति विशेष रूप से मिरूपित है ।* 


बामन पुराण” में शिव और शक्ति का सम्मिलित रूप निरूपित हे । 
अस्वपुराण' म विष्णु के साथ साथ शिव झक्ति की आराधना तथा उनके 
महदात्य का विस्तृत वर्णन है। इन तीनों देवताओं की साधनाओं का सुन्दर 
सम वय श्रीमद्धागवत्‌ तथा बद्यवैवर्त पुराणों में मिलता है । देवी भागवत्‌ में 
देवी की महिमा एवं उसको पूजा विधि का वर्णन 'दिवी गीता! सज्ञक प्रकरण 
में मिलता है। 


धदूम पुराण' में वैष्णवी तथा चाम्रए्डा शक्तियों द्वारा दैत्यवघ का 
उल्लेख हे । कामाक्षा देवी का वणन भी इसमें प्राप्त होता है। राघा को यहाँ 
कृष्ण की शक्ति क रूप म वर्णित किया गया है ।२ 
“शिव पुराण” म सती पार्बता की अनेक कथाएं वर्णित हैं । उम्रा साइता 
में देवी के चमत्कार का वर्णन है। इनक अतिरिक्त प्राय सभी पुराणों म 
तथा महाभारत मे भी देवी-सम्बस्धी अनेकों प्रसंग हैं । उदाहरणत सूत 
सहििता क यज्ञ बैमब खण्ड के सेंतालीस्वें अध्याय में आया हुआ शक्ति स्तोभ 
एव दवी भागवत म आया देवी गीता' नामक प्रकरण और उस पर लिखी 
नीछकण्ठ की टोका झाक्क मत की अमूल्य निधि है। 
महाभारत में पाशुपत भागवत सम्प्रदायों के साथ साथ शाक्त सम्प्रदाय 
की भी चर्चा मिलती है | विराट पर्व म सुधिष्ठिर द्वारा दुर्गा देवी की उपासना 
का वर्णन है, जिसम देवी को श्रीकृष्ण की भग्रिनी कहा गया है ।* भीष्म पर्व 
मे कुमारी, काछी, कपाली, कापलछा, भद्गकाली, महाकाली, शाकम्मरी, उमा, 
कात्यायनी, चडी आदि देवियां का उल्लेख है। शल्य पर्व म देवी का परा 
या निर्षोषा वाणी के रूप म दाशनिक विवेचन भी मिलता है ।* वन पर्व मं 





१--श्री नमंदा शकर मेहता लिखित 'भ्रक्ति सम्बधी साहित्य से उद्धृत । 
२-पूर्वाद्ध ८२-८६ | 
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५--अध्याय ६ । 

£६--अध्या4 ४६। 


घर शक्ति भाध्य का अध्ययन 


रुद्र के साथ इलिमा, मालिनी, पछाछा आदि मातृकाओं क्री उपासना का 
सम्बन्ध जोड़ा गया है ।! इसी म॑ भाजुमति 'दिन की देदी?, राका रात की 
देवी, सिनीवाली अमावस्या! तथा झुहटू शुद्ध अमावस्या! आदि का भी वर्णन 
है।* इनके अतिरिक्त महामारत में कीर्ति, लद्टमी, धृति, मेघा, पुष्टि, श्रद्धा, 
हिया, बुद्धि; छज्जा आदि को भी देवियों के रूप में स्वीकार किया गया है ।? 

इस प्रकार हम देसते हैं कि यद्यपि आर्य सभ्यता पिठृप्रधान ही रही है 
तथापि उपनिपद्‌, पुराण तथा जन्म घर्म ग्रन्थों में माता को पिता से अधिक 
महत्ता प्राप्त हुई है। 'माठ्मान्‌, पितृ्मान) आचायंमान्‌, पुरुषों वेद' मे भी 
यही भावना दृष्टियोचर होती है। इस विवेचन से भारत में मातृ प्रधान 
सस्कृति का वैदिक काछ मे भी कितना अधिक ग्रभाव एवं मान्यता थी, इसका 
स्पष्ट सकेत मिलता है । 
सन्न-सा हित्य ः 

शाक्तों के प्रमुख चौंसठ तन्त्रों के नाम इस प्रकार हैं-- 

२१, मद्ामाया--'कुलचूडामरणि' तत्तात॒ुसार इतका नाम मायोत्तर तन है। 

२, शम्बर--'कुलचूडामणि तम्मानुसार इसका नाम महासारस्वव तने ६३! 

३, योगिनी जालशम्बर ! 

४, तत्वशम्बर- सौन्दर्यछहरी के टीकाकार लक्त्मीघर के मतानुसार 
उपयुक्त न० २,३४४, एक तन्तर हैं, शम्बर बागजुष् और चामदेव 
पृथक तन्त्र माने गए हैं । 

५-१२, आठ भैरव--असिताग, चर, चण्ड, क्रोध, उम्मत्त; क्‍्पालि, 

भीषण और सद्दार । 

१३-२०, बहुरूपाण्क-आक्षी, माहेखरी, कोमारी) वैष्णवी, वाराद। 

माहेन्द्री, चामुएडा और शिवदूती । 

२१-२८, आठ यामल--ब्रह्मयामल, विष्णुयामल, रुद्रयामल, लद्रमीयामल, 
उम्रायामछ, स्कन्दयामल, ग्रणेशयामल, और 
ग्रहयामल | 

२६, महोच्छुपय-- दुलचूडासणि' तन्त्रानुसार इसका नाम वन्तश्ञान 
ई जबकि लद्धमीघर के मतानुसार चन्द्रशाना है | 





१-अध्याघ रर८। 

२--अध्याय २१३) 

३- महाभारत आदि पर्व ६६ १४ + 

४--यह यूचि वामकेश्वर तन और भास्कर राय के अनुसार दी जा द्दी है | 
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३०, बाठुलू--कुलचूडामणि' ठन्त्रानुसार इसका नाम “वासुकि), तथा 
रूद्मीघरानुसार 'मालिनी' (समुद्रयान विद्या) । 
३१ वाव॒लोत्तर--'कुलचूडामणि' तन्तामुसार 'महासम्मोहन! (लद्टमी 
चर क अनुसार यह वामसार्ग का तन्‍न है) | 

३२ हृद्भेद-यद्द कापालिक मत का तन्‍न है। 

३३ तनन्‍्त्र भेद--कूलचूडामणि तस्तानुसार महादूछुम' । यह अभि- 
चार विरुद्ध प्रयोगों का तन्‍न है। 

३४ गुद्यतस्त-यह भी अमिचार विरुद्ध प्रयोगों का तन्त्र है | 

३५ कामिक-यह कामशास्त्र का तन है। 

३६ कलावाद-कुलूचूड़ामणि तस्नानुसार “कछापक अथवा कलापद । 

३७. कलासार इसम वर्णोत्कर्प विद्या वर्णित है। 

३८. कुब्जिकामत--यह आयुवेद विषयक तन्न है । 

३६ तत्रोत्तर -कुलचूडामणि तन्‍्नानुसार इसका नाम वाहन है। 

४०, वीणतम्व-यह यक्चिणा प्रयाग का तय है। 


४१ औोडल 
| “ये दोनों गुदिका, अछन और पएदुका सिद्धि के 
४२. च्रोडलात्तर प्रयोग क हैं। 


४३ पचामृत--इसमे प्रमूर्तों के देहस्थ पुर किस प्रकार अजर अमर 
रहते हैं इस विषय का वर्णन है । 


४४. सर्यभेद 
के दोनों मारण प्रयोगों के तन्‍्तर हैं । 
४५ मूतोड्डाभर 
४६. कुलघार 
४७, बुलोड्डीश 
४८, कुलचूडामणि--“कुलचूडा[सणि! तन्वनुसार इसका नाम बाह- 


नोत्तर है । 


४६, ४०, मद्दाकाली मत-कुछचूडाम णि? तन्नानुसार 'मातृमेद है । 
५४६१, महालक्ष्मी मत--लक्ष्माधरानुसार अरुणेश्न । 

५२. सिद्ध थोग्रेश्वरी--लक्ष्मीघरानुसार मोहिनीश । 

४३ कुरूपिकामत--छक्ष्मीघरानुसार विकुठेश्वर 

४४, देवरूपिका मत--लक्ष्मीघरानुसार देवी मत । 

भर सवंबीर मत 
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५६, विमला मत-नं० ४० से ४६ तक के तन्त्र कापालिक मत के हैं। 
४७, आम्नाय-पूर्वास्नाय, पश्चिमाम्नाय, दक्षिणाम्नाय, उत्तराम्ताय । 
४८, निरुत्तर 
५६. वैशेषिक 
- », ज्ञानाण॑व 
६१. वीरावलि -यह जैन मत का तन्नर है। 'कुलचूड़ामणि' तन्नानु- 
सार इसका नाम विश्वात्मक है| 
६२, अरुणेश 
६३. मोहिनीश 
६४, विशुद्धेश्वर 
इन चौंसठ तन्यों में त्र्म फा स्वरूप, ब्रद्मविद्या, शक्तितत्व, जगत्‌ की 
खुष्टि और सदार क्रम का वर्षन है | तत्वविभाग आदि पारमार्थिक तथा धर्म, 
अर्थ, काम को सिद्ध करने वाले व्यावद्वारिक विषयों का समावेश हुआ दे । 
समयिमत की पाँच सह्दिताएँ-ये सहिताए उनके कर्त्ताओं के नाम से 
प्रसिद्ध हैं--१. वशिष्ठ सहिता, २. सनक सह्दिता, रे. शुक सहिता, ४, सनदन 
सद्दिता, एवं ५. सनत्कुमार सहिता। ये पाँचो शुभागमों के अन्तर्गत हैं और 
इन्हें शुद्ध तन्‍्त्र माना जाता है । 
शाक्कों की प्रयोग-पद्धतिं का निरूपण हमें निम्न तन्‍नों म मिलता है-- 


१. योगिनी तन्‍न । ९, सम्मोहन तन्‍त । 

२ वबाराद्दी तन्‍त् । ३०. नेत्र तस्त | 

३, कात्यायनी तन्‍्त्र । ११. भी चक्र सभार तन्‍्त | 
४, मरीचि तन्त्र १२. सर्वोल्छास तन्‍न | 

५४, डामर लन्त्र । १३ महानिवांण तस्त्र | 

६ हरगौरी तन्‍न | १४ शातानन्द तरग्रिणी | 
७ शक्तिसगम तनन्‍न | १५ बुलार्णव तत्त | 

८. लक्ष्मी तन्त्र | २६. निरुत्तर तन्‍्त्र। 


शकराचार्य कृत थ्रपचसारतस्तमा तथा 'प्रयोगकर्मदीपिका' उच्च 
कोदि के आगम ग्रन्थ हूँ । 'प्रपचसार! देवी त्रिपुरा के श्रिविध स्वरूप का 
सुन्दर चित्रण प्रस्तुत करता है। 

लक्ष्मण देशिक फा 'शारदा विछकम! मन्त्र शाज्र को दृष्टि से भर धर ग्रस्य 
है। अभिनव गुप्त का तन्‍्तालोक' तो शैव शाक्त दर्शन का एनसाइक्लोपीडिया 
ही कष्ट जाता है | महेश्वरानद की “महार्थमजरी”, पुण्यानंद का 'कामकला- 
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विकास! तथा इनके शिष्य अम्ृतानद कृत 'योगिनी-हृदय दीणिका' जो 
धामकेश्वर तत्र' के “नित्यघोडपिकारण्व” फे योगिनी छृदय' सत्ञक भाग की 
टीका है, तन शास्त्र के बहुमूल्य अन्थ हैं। 'सोमाग्य मुमगोदय' मी झम्रतानद 
की ही रचना मानी जाती है। श्री स्वतवानद का “मात्रिका-चक-विवेका 
शाक्त तत्र का रहस्य अन्य है। श्री मास्कर राय आधुनिक युग के सर्वश्रेष्ठ 
शाक्त विद्वान कह्दे जाते हैं । 'नित्यपोडपिकारण्व' की 'सितुवन्ध' स्तक व्याख्या 
इनका सर्वोत्तम ग्रन्थ माना जाता है। 'सम्भवानद कल्पढता', वरिवास्य 
रहस्य', “वरिवास्य प्रकाश” अन्य तथा 'कौल', त्रिपुरा, भावना उपनिषदों 
एब 'छलिता सहखनाम', 'सतशती” पर टीकाएँ, आगम साहित्य की श्रीवृद्धि 
करने वाले अन्य हैं । विशेषत “वरिवास्यरहस्य” मत्र शासत्र और उपासना को 
परिश्फुद करने वाला अपू् विद्वत्ता से पूर्ण ग्रन्थ है। इसमें शैव शाक्त और 
वैष्णव मत का समन्वय किया गया है ।* इसी समन्वय का सुब्यवस्थित रूप 
हमे अपने प्रमुख आलोच्य अन्य “शक्ति भाष्य' में मिलता है | 


श्री पूर्रानिद स्वामी का पटूचक्र निरूपण , 'श्यामा रहस्य, 'शाक्त क्रम, 
“श्री तत्वचितामणि , योगसार', तत्वानद तरग्रिणी, 'कालिका कारकूंटँ 
आदि ग्रन्थ मी विशेष महत्व के हें। इनके अतिरिक्त काश्मीरियों के उत्तरा- 
स्नायविषयक ग्रथ भी शाक्त मत के प्रमुख व्याख्यान ग्रथ माने जाते हैं, जो 
निम्न हें-- 


१ सवित्सिद्धि। ८. पदुनिश्तत्व सदोह। 

२ अजडप्रमातृ सिद्धि। ६ स्पद सदोह। 

३, तत्रराज | १० स्पद कारिका! 

४. तत्रसार । ११, विज्ञान मैरव। 

प ततसुघा | १२ प्रिखों भैरव । 

६, तत्रवट्धानका । १३ मालिनी विजय । 

७. परात्रिंशिका । १४ प्रत्यभिज्ञा इंत्ति विम्शिनी भादि । 


नीलकण्ठ का “शक्ति तत्व विमशिनी” नामकग्रथ भी शझाक्त मत का 
विचारपू्ण अन्य है। 'कुलगहर', 'परमानदतनो, आगमरहस्य', “अमेद 
कारिका , “आज्ञावतारं एवं “त्रिपुरारइस्यों ( झ्वनखण्ड ) आगम दर्शन के 
१--$९९ फरडाणर ० शि्ोक0ञगाए, छि्रशंणा। & फ्राएशध्या ००, 
कप, 0 9. 402 3 4. 
२--श्री नमंदा शकर मेहता लिखित शक्ति सम्बधी साहित्य से उद्धुत | 
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महत्पूर्ण प्रन्थ हैं । इनरे अध्ययन के विना शाक्त दर्शन का पूर्ण शान प्राप्त 
करना असम्मव है। विशेषत, “त्रिपुरा रहस्य, ज्ञान खण्ड' तो शाक्त मत की 
अमूल्य निधि है। 

काचीतान, 'काछोत्तरा, महाक्रान संहिता, व्योमम्घ सद्विताँ, 
“जयद्रथ यामलछ), (उत्तर तने, 'शक्ति संगम तन ( काफी भाग )! आदि ग्रथ 
श्री काली मारे के प्रसिद्ध ग्रन्य हैं । 

इनके अतिरिक्त नीचकण्ठ ने शक्तिविशिशद्वेत मद के आधार पर बद्म- 
सूर्तों का भाष्य क्या, जिसके २२ वें अध्याव में शक्ति थद्वेव सिदांत का 
निरूपश किया गया है। शेष ग्रथ में वीर शैद मत के रदस्थों को भलीमाँति 
समझाया गया है । 

झिवयोगी रेणुक के 'सिद्धातशिक्षामणि' के अध्याय २, श्लोक १२, १३ 
में शक्ति को शिव की घर्चारिणी एलो के रूर में वर्णित किया गया है | 
अठः वह अम्य पाँच कला शक्तियों तथा कुण्ड लिनो से अधिक उत्तम है| 

मायी देव थ “अनुभव सूत्र' में शक्ति को शिव ये अनुग्रह की प्रतिमूत्ति 
कहा गया है। बह शिवद्साद माछा निग्रह उभा शिवानुभूति प्रतिमा कला 
वर्णित की गई है । दस्वुृतः वीर शैव मत्र में वामाचारी शक्ति का ही प्रधानवा 
देते है । 

इस ऊपर की ग्रन्य-सम्पत्ति के दर्शन से श्वाक्त उम्प्रदायों के विपुल 
साहित्य क दिक्दशन वो होता ही है साथ द्वी भारतीय विद्वानों पे उस 
चिन्तन, एवं साधना के जसीम विस्त'र का भी परिचय मिनता दे जो 'जग- 
न्माता शक्ति! को बेन्द्र स्वरूप मानकर झवतान्दियों से अविबच्दिन्न श्रत्राद फे 
रूप में चला आ रहा है। 


शक्तिवाद ओर अन्य सम्वन्बित घिद्धान्त 
तन्त्र-मत 
(परंपरागत घाक्त-मत) 


समस्त मारतीय साधनाओं की दुत्जों वतं को माना गया है तत्न वा 
अर्थ टी है-- तनयति, विस्तारयवि शञानमनेन इति तत्म। कटा जाता है 
कि शिव के इंशानादि पाँच मुखों से ही समस्त मूल वत्रों का आगमन इुआ 
और 'देवी' ने इसे सुना | इसो से इसका “आगम नाम प्रश्ेद्ध हुआ। यह 
“अति गुप्त विदा” है, जिसे इस विषय के शावा गुर से ही अईदण किया जा 
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सकता है, अन्य पढ़कर नहीं । इसमे श्र्‌ति की अपने ही ठग से ब्याख्या की 
राई है जिससे वेदात्त का एक विशिष्ट रूप प्रसिमासित होता है। शाकर 
चेदान्त से मूलतः 'जीवांत्मा और परमात्मा” की एकता के सिद्धात म एकमत 
होते हुए भी, पह बहुतनसो अन्य बार्तो म मिन्न है ।* तन शालत्त्र बस्त॒ुतः 
साधना शात्र हे | लगसग समी दिन्दू सम्प्रदायों-शैव, शाक्त,वैष्णव, सौर, 
गाणपत्य, वौद्ध, जैन आदि-की सव प्रकार की साधना का गूढ रहस्य तन 
शाख््र में निहित है। इसमें स्थूलतम साधन प्रणाली से लेकर अति युद्य मत्र 
शास्त्र का समावेश है | इसी से इसका 'तत्र' नाम बस को छोड़कर भारत 
म अन्य कहीं भी प्रयुक्त नहीं होता | काश्मीर, दक्षिय भारत तथा विन्ध्याचल 
आदि प्रदेशों में तो इसे 'भत्र शास्त्र! की सज्ञा ही दी जाती है। ईश्वरोपांसना 
के निमित्त मत्र की अनिवार्यता होने से 'मत्र शास्त्र! की महत्ता स्वत सिद्ध' 
है । इसके अतिरिक्त अतिगुह्मतर योग साधनादि के समस्त क्रियाकलापों का 
भी इसमें विस्तृत विवरण मिलता है, जो योग से इसका घनिष्ठ सम्बत्ध 
सूचित करता है। बौद्ध तत्नों स हठयोग का समावेय भी इसी आधार पर 
हुआ, परठु यहाँ हम इसके विस्तृत शान सागर म॑ अवगाइन न कर इसकी 
मात्र एक धारा 'शाक्तमत पर ही विशेष विचार करेंगे + 
शाक्तबाद. क्य पूण विकास यद्यपि मध्य युग में हुआ तथाप इस मत के 
यत्किंचित्‌ तत्त्व प्रागैतिहासिक सिंघु घाठी सम्यता काल तथा बैदिक युग में 
मी मिले हैं । उदाहरणार्थ मोइन-जोदडों और हड़प्पा की खुदाई भ प्राप्त वे 
सीलें, जिनके एक ओर यन्त्र तथा दूसरी आर देवा को मूर्ति है एवं ऋग्वेद 
म वर्णित उधा, सरस्वती, वाक्‌ आदि देवियों के सूक्त इस मत के आदि खोत 
हैं। अथववेद में तो तात्रिक साधना के पर्यास प्रमाण मिलते हैं। उपनिषदे 
भी अछूती नहीं हैं। उनम झक्ति हेसवती (अह्विद्या ) रूप में वर्णित है। 
बेदात म वद्दी माया है तो मीमासा में “धर्म! तथा “मत्र' रूप भी वही शक्ति! 
है | साख्यों की अव्यक्त (प्रकृति! और वौद्धों की 'तारा' मी उस “महाशक्ति! 
के ही स्वरूप मेद हैं ।* वास्तविक तत्र युग ५०० ईस्वी से ६०० ई० तक 
माना जाता है ।* यद्यपि श्री योपीनाथ कविराज जी इसे और आगे १२०० ई० 
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तक भानते हैं ।* इत युग की चार विशेषताएं हैं :--(१) देवी या शक्ति फी 
महत्व इृद्धि, (२) मत्र प्रयोग वृद्धि, (३) कुडलिनी योग में विश्वास वृद्धि एव 
(४) पंचमकारापासना को प्रभाव इद्धि / इस युग में 'वामोहन? तस्त्र के 
अनुसार शाक्तों के ६३ तन्त्र, ३९७ उपतन और उनके यामलछ, डामर, संहिता 
आदि, शैबों के ३२२ तन, १२४ उपतत्र और उनके यामल, डामर, पुराणादि, 
वैष्णवों के ७५ तत्र, २०४ उपतत्र और उनके यामर, डामर, सहिता आदि, 
तथा गाणपत्य एव सौर सम्प्रदायों के वहुत से ग्रन्थों की रचना हुई! बौड, 
जैन, पाशुपत, कापालिक, पाचरान और मैरव आदि २२ आयमों के छगमग 
४०० तत्रों तथा इतने ही उपतत्रों की रचना भी इसी काछ म हुई। इस 
प्रकार कत्र मत्त की विपुल ग्न्प-राशि का उल्लेख मिलता है परत उपलब्ध 
सामग्री अभी बहुत कम सकलित हो पाई है । 


“सम्मोइन वत्र' के ही आधार पर शाक्त सम्प्रदाय नौ आम्नायों और 
चार सम्पदायों ( केरछ, काश्मीर, गौड़ और विलास ) में विभक्त था। 
आतरिक और वाह्य उपासना के आधार पर इनके भी आगे दो दो भेद हो 
जाते हैं ।" आजकल बगाल और आसाम में शाक्तमत का अधिक प्रचार है । 
बगाछ में (दुर्गा पूजा! और आसाम में “देवी कामास्या फी पूजा अधिक 
प्रचलित है ।* आचार-विचार की दृष्टि से शाक्त मतावरूम्बी तीन प्रमुख सम्प्र- 
दायों मे दंटे हुए हैं +-- 

१. फकौल ६ 

कौल मार्गों वामाचारी तानिक हैं। घमं, अं, फाम, मोक्ष में से ये छोग 
अर्थ और काम को दी प्रघानता देते हैं # इनके चौसठ मैरव तत्नों में भोग 
द्वारा मुक्ति का ही अधिक वर्णन है। ये पचमकारों ( मध, मांस, मीन, मुद्रा 
३--३8९९ छू (079 ए एिपरो०5०एणाए, खिडला बाएं काया) ढी- 
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पल 
और मैथुन ) से उपासना करते हैं। इनमे पूर्व कील तो पचमकारय के 
सकेतों एव प्रतीकों का उपयोग करते ये । मै पक रा रथीर्न पैर पुष्प 
विशेष का विज्वेष्ट आसन से चढाना, मदिरा के स्थान परे हुग्धार्दि का पान, 
मांस के स्थान पर फर्ठो का ग्रहण करना, जंप्रद आदि ) उपासना म भी ये छोग 
भोजपन अथवा रेशमी वस्ध पर यन्‍्त रेखाकित कर उसकी उपासना करते थे । 
परत पत्तर कोल मार्गी तो जीवित सुन्दर स्त्री के गुसाग की पूजा मास मदिरा 
आदि का सेवन करके करते हें * ये लोग जादू, मारण उच्चायन आदि 
मन्नों का मी उपयोग करते हैं। परतु इंस विचित्र ढय की उपासना का 
अधिकार उन्हीं को है जो आध्यात्मिक विकास की बहुत ऊँची स्थिति में 

पहुँच गये हों, जिनका आत्मसयम पराकाष्ठा को पहुँच गया हो और जिनके 
अन म विकार का बड़े से बड़ा कारण उपस्थित रहने पर भी विकार न आता 

हो। मन को आकर्षक ल्गनेवाली वस्तुओं द्वारा ही यहाँ मन को स्थिर किया 
जाता है। विपस्य विषमौषधम के अनुसार जिससे बन्धन है वही छुक्ति का 
भी कारण बन सकता है, यद्दी इस सिद्धाव का मूल आधार है। प्रत्येक वस्तु 

अथवा क्रिया का सदूगुरु सम्मत अ्रयोग गुभकारक होता है अन्यथा उससे 

हानि ही होती है| वस्तु स्वय अपने म चुरो अथवा मली नहीं होती । मनुष्य 

का प्रयोग ही उसे मला था बुरा बनाता है | जेसे वासना मनुष्य को जहाँ 

गर्त म धकेल सकती है, वहीं उसके सदुपयोग से मनुष्य उँचा भी उठ 

सकता है । इसीलिए यह साधना दुबल इन्द्रिय वालों के लिए विनाशकर 

तथा स्थर वित्तवान्‌ सघर्की के लिए. हितकर बताई गई है। ऐसे साधक को 

'बीर की उपाधि दी जाती है। उसके लिए कहीं कोई विधि निषेध नहीं 

रहता । श्मशान साधना सब से भयकर कही गई है, जिसका उद्देश्य घृणा, 

भय, लजा आदि मनोवेगों पर विजय पाना होता है | छाश पर बैठकर साधक 

स्वत अपने को उन परिस्थितियों में डालते हैं जिनसे मन क्षुब्ध हो और 

फिर अपने को निराकुछ रखने का अम्यात्त किया जाता है ।* इसीलिए कहा 

है- 'कोंछो धर्म परमगहनो यामिनामप्यगम्य ! | ऐसा ठाघक परमहस होकर 

पुन धुण्य और पाप म लिप्त नहीं होता । इस स्थिति म शुद्धि-अशुद्धि, मछ- 

अभक्त, द्वैत अद्गैत आदि इन्द्र समाप्त हो जाते हैं यही कौलावस्था है । 
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*. मिन्न 

मिथ मार्गों साधक वामाचार और दक्षियाचार का समन्दय करत हुआ 
चछवा है। धर के दोनों अर्गो-कर्म और उपासना-क्षा मिधाय इसके आठ 
तब्रों में मिउतरा हे । यौगिक जियाओं द्वारा कुएडलिनी को जगाने रा घहाँ 
वर्षन है वहाँ साथ ही मूर्विन्यूजा का भी विधान किया गया है। घद्कटा, 
ज्योत्स्नावदी, कठानिधि, कुलाएंज, इुललेश्वरी, मुबनेश्वरी, दारहसूत्या, दौवाणा, 
ये आठ तंत्र इस मत के सिद्धार्तों का प्रतिपादन करमे वाले ग्न्ध हैं । इस 
मांगे के अनुयायी दिव्य साधक कहे जाते हैं। वे मुद्रा, मत्र, मण्डल आदि 
को धारण किये रहते हैं। आतरिक रूप से वे वामाचार के प्रति विशेष राचि 
रखते हैं। मिप्र मार्गों घन, सम्पत्ति, र्री दा अन्य भोग सामग्री का मर्यादा 
का उल्लंघन फरफे सेवन करते हैं और फिर इनसे ऊपर उठने का प्रयत्न 
करते हैं | फौछाचारी जहाँ कुलत्नो, कुछ गुर तथा कुल देवी की उदण्ना 
करते हैं वहाँ मिभमागों, दामाचारी कसी भी स्वरा को बठपूर्बक छाकर उसको 
पूजा करते और परमार अपनाते हैं ।! कापालिक शैदों से इनकी अयधिक 
समानता दृष्टियोचर होती है। 
३. समणि : 

समयि मतवहम्बी दक्षियाचारी तांजिक कइलाते हैं। ये 'मोह' को ही 
मानव जीवन का अतिम रुक्ष्प मानते हैं। पार्थिव ससीमठा से अशर्थिव 
असौमता प्रात वरना इनका चरम उद्देश्य होता है। ये कम द्वारा मुक्ति 
प्राप्ति का उपदेश न देकर छीवात्मा और परमात्या ये सम्मिलन पर बल देते 
हैं। 'समयि' शब्द का अर्थ ही है सद+मया > वह मेरे साथ है।' इसो 
सत्य को अवुभव करने फे लिए खाधक को शक्ति की उपासना करना बढ़ाया 
गया है। वह शक्ति छो समस्त जड़ चेतनात्मक विश्व क छपर का में ब्यापत 
है, विश्व को जन्मदात्री पोगणकर्तरी तथा छयकर्त्रों है। इसोलिर इस झूठ फे 
अनुयायी वाह्मपूजा को स्वंधा अवदेसना करते हैं और प्यान एवं आत्म 
साशात्कार पर ही विशेष ब5 देते हैं । कह मी ऐ । 

पमयिनां मन्‍्तस्प पुरखरण नास्वि | ऊपो नारिठ । बापरोमो:पि नारिव । 
बाह्पपूजाविधयो न सस्त्येव | हत्कमलमेव सर्व याददनुष्ठे रम्‌ ।? 
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इस मत के तत्र शुद्ध तन्‍्न कहलाते हैं । इनमें बैदिक मार्ग का अनुसरण 
करते हुए 'श्रीविद्या का प्रतिपादन किया गया है । ये वच्चिष्ठ सहिता, सनक 
सहिता, सनदन सता, सनत्कुमार सहिता तथा शुऊ सहिता ऊे रूप न पाँच 
प्रकार के हैं ।* इनऊ साधकों को पशु! का सज्ञा दी जाती है, जो मयादा 
वादी हाते हें। वे प्रभात स्नान, स थ्या वदन, मध्याह्र म जप, खार शक्कर 
आदि का साल्विक भोचन, तथा अपनी सत्रा के खाय मोग ही विधय म्गनत 
हैं । मदिरादि का सवथा निषेध करते हैं | अन्य वधि निषेध का भा प्रृणतया 
पालन करते हैं। देवी के अतिरिक्त अन्य देव, क्लषि, पितर मनुष्यादि के 
लिए, नित्य पचयज्ञ का भी इनक मत म विधान है। 

जगदुगुर आद शकराच'ये दक्षिणाचारी मातृ उपासक भी माने जाते 
हैं। शक्तिपाठों की स्थापना तथा सौंद्यछ॒हरी, आनदलहरी आदि झक्तिस्तोत 
एव 'प्रपचसार सजक्ञक ततर ग्रन्थ इसके प्रमाणरूप भ अस्व॒त किये चात॑ हें। 
इमारे प्रस्तुत आलाच्य ग्रथ अक्मसूज़ के शक्तिमाष्य के प्रणेता श्री पचानन 
तकर न! भी समयि मवावहम्बी दक्षिणाचारी ब्राह्मम थे अत श्ाक्त मत की 
इसी धारा वशेप का, शकराचार्य के वेदात भाध्य क साथ, तलनात्मक 
अध्ययन और ववेचन, प्रस्तुत नित्रध का प्रमुख विषय है। 


तत्व विचार 

ब्रह्म 

शक्ति मवाब॒लम्बी, सचिदानन्दमप्रा भगवतों पराश क्ते को सब च सत्ता 
मानते हैं। 'शक्लू शक्ती तथा शक! आमयसे घतुआ से 'क्लित्‌ प्रवय 
करने पर 'शक्ति शब्द सिद्ध होता हे जो सामथ्यं एव ज्ञानवाचक है। वसरुरु 
मे कार्योत्पादनापयोगी अश्यकू सद्ध चो घम्र विशेष है वही थक्त है।* 
यह शाक्त शब्द स्रालिंग होते हुए भा शब्दानुशासन की रीति से नैसे एक 
हां अथ के वावक झकद व भन्‍न छिंग क हवा सकते हैं, तथा तैसे एक ही 
स््रीलिंग 'भाया वाचक शब्द दार ( पुछिंग ), 'कछत्र (नपु सकलिंग) एवं 
गद्टिणा ( हआ्लालिंग ) प्रभृति दीनों छिंगों म व्यवह्वत होता है, वैसे दवा विश्व 
जननी वाचक्र'आत्मा हब्दपुलिंग , ब्रह्म! शब्द नपु सकलिंग और“क्ति झब्द 





१-द्रश्व्य--कल्याण के शक्ति अक का 'पचमकार का आध्यात्मिक रहस्य 
सज्ञक लेख । 

२--शक्तयस्वरवभावानामचिस्या अध्यकूस्थिता | स्वरूपे नैव दृश्यन्ते, दृश्यस्ते 
कार्यतस्व॒ ता ॥श। --अहिबु च्न्य सह्दिता 


भर शक्ति-भाष्य का अध्ययन 


स्नीलिंग है। इसी को श्वेताश्वतरंपनिपद्‌ में त्व स्री त्व पुमानसि त्व कुमार 
उत वा दुमारी' आदि झब्दों से क्‍््टा गया है ।” वह चिदरूपिणों आया 
शक्ति सम्पूर्ण मूर्तों में चैतन्य रूप में विद्यमान हे।' वह मावि चरावर का 
बीज हे जिसके उन्मुखी भाव ग्रहण करने पर जगत्‌ रूपी इृन्ष उपपन्न होता 
है ।* आधुनिक मौतिक विज्ञन मी समस्त बाह्य अथवा आन्तरिक प्रपन्न का 
कारण “शक्ति को द्टी मानता है * यहाँ तक कि सृष्टि उत्पादन के निल्‍्विच 
शक्ति ही म्वमत्ता आदिनाथ की परकल्पना करती दे ।” जैसे इशानु को 
दाइकठा दृश'नु से मिन्न नहीं होती, वैसे ही पराशक्ति भी शक्तिमान (शिव) 
से भिन्न नहीं अपितु अभिन्न दी है ।£ अतः शिव--शक्ति अथवा चिच्चुक्ि 
उस एक ही परम तव का नाम है। जैसे शक्ति के विना शिव” दब हैं, 
निष्किय हैं, वैसे ही शिव के बिना शक्ति भी जगत्‌ सजन कार्य म॑ सर्वथा 
असमर्थ है। दोनों का सयोग ही सर्म समर्थ कहा गया है ।* जैसे कोई परम 
सुन्दर नरेश निमल दर्पण म अपनी छवि निद्ारकर ही अपनी सुन्दरता 
का अनुमव प्राप्त करता है वैसे ही प्रकाशस्वरूप परम श्विव, निमंलादर्श 





१-कल्याण के 'शक्ति अक' भ भ्री पचानन तक रत्न लिसत “क्षय में 
शक्तितत्व' सश्नक लेख से उद्धुत । 

२३>-या देवी सर्वमृतेषु चेतनेत्यमिधीयते। चितिरूपेष या इत्स्नमेतद्वघाप्प रिथिता 
जगत्‌ ॥ --सप्तशती पाठ एक. 

३-यथा न्यग्रोधयाजस्थः शक्तिरूपा मद्ाद्रुमः। तथा द्वदयवीजस्प जग 
देतघराचरम्‌ ॥२४॥ --परानिशका- 

४-निशफेशाध 5एचा05, पार शश055ज़ाध ठ॑ कैल्विदया 5वंधाएट 
5995 ध् 6 णांए्ध5९ छावाद शिश।्ंप् व ऐोएणांत्यो, 
छवाधगाथ घताा त एंप्राता ५, 54 एगए ० फ्रिगए०, .. 
866 5वाधया भाव 9॥० 60, 0. 303. 

५-त विलोक्य मद्देधानि सुप्ट्युत्पादनकारणात्‌ | आदिनायथ मानसिक 
स्वमच र प्रवल्पयेत्‌ ॥ >-शाक्तसगम तम्त्र- 

६--शक्तिश क्विम गेयंदद भेदः सर्वदा स्थितः | १ _बशन मैरव 
न बदनेदादिका झक्तिब्पंतिरिक्ता विभाव्यतें | २ 

७- शिवः शक्त्या युक्तो यदि भवति शत्ः प्रमवित | न चेदेव देवा न सच 
घुशकः स्पए इवृमपि ॥?॥ --आननन्‍्दल्हरी, 


अ्थम अध्याय घ्र्रे 


विमशं-रूपा शक्तत द्वारा ही स्व-स्वरूप की उपलब्धि करते हैं ।* शक्ति ही 
ब्रह्म का नैसगिक स्फुरण है जिसके योग से शिव जगत्‌ का सजन, पीपषण 
और सहार करते हैं ।* जगत्‌ का ज्ञान करानेवाली होने से ही वह शानशक्ति 
कहलाती है !* ब्रह्मादि भी उसके स्वरूप को नहीं जानते इसी से वह “अज्ञेया' 
है । अन्तहीन होने से अनन्ता है, अलक्ष्या है। उसे कोई उ पन्न नहीं करता 
इसी से वह “अजा' है। वही एक सतंत्र व्यात्त होने से 'एका' हे । सब मत 
उसी का निर्देश करते हैं, इसीसे उह “अनेका' है। 


आ्रीविद्या : 

(विद्याशक्तिः समस्ताना शक्तिरिव्यमिधीयते' अथवा 'सा विद्या परमा 
मुक्तेहेंतु भू ता सनातनो' या विद्यया5 'मृतमश्नुते! आदि श्रुशत वाक्यों म जिस 
भोक्ष प्रदायनी 'विद्याशक्ति' का वर्णन किया गया है वही भगवती “श्रीविद्या' 
शाक्त सम्प्रदायों में ललिता, राजराजेश्वरी, मह्त्रिपुर छुन्दरी बाढा, पचादशी 
और पोडशी आदि विभिन्न नामों से विख्यात दे । यद्दी ब्रह्म विद्या है, यही 
आध्मशक्ित है। भक्तों के उपासना-सौकर्य के लिए इस आत्मशवित 'श्रीविद्या! 
के स्थूल, सूह्म, और पर-ये तीन स्वरूप प्रकद हैं । उनम पहला अर्थात्‌ 
स्थुल रूप कर-चरणादि अवयदबों से भूषित निरतिशय सौन्दर्यशाली रूप मन- 
सिद्धि प्राप्त साषकों के नेत्र तथा करके प्रत्यक्ष का विषय है। वे नेत्रों से उस 
लोकोत्तराहूछादक तेजोराशि का दर्शन करते हैं तथा द्वाथ से चरण स्पर्श 
करते हैं । दूसरा मन्त्रा मक रूप पुण्यवान्‌ साधककों के कर्णेन्द्रिय तथा बागे- 
न्द्रिय के प्रत्यक्ष का बिपय है। अर्थात्‌ मत्र दर्णों म ही देदी के शरीराबयबों 
की कल्पना करने से वह मनरात्मक स्वरूप मत्र ध्वनि श्रवण रूप म क्णोन्द्रय 
से तथा बागेन्द्रिय से प्रत्यक्ष किया जाता है; क्‍योंकि ललिता सदृखनाम! में 
कहा है कि वाग्मववूद-पद्मदशी-मंत्र के प्रयम पाँच वर्ण ही देवी का 
मुखक्मल है :--'भीमद्वाग्मवकूटैक्स्वरूपमुसपकजा' । देवी का तीसरा पर 


रूप महापुण्यवान्‌ साधकों के केवल मन-इन्द्रिय से शहीत होता है क्योंकि 





१-द्र॒शब्य --कामकछा विछास' श्लाक २ का ब्याख्या माग | 

२--नैसर्गिकी स्फुरत्ा विमशरूपाउस्प वर्तत शक्तिः । वद्योगादेव शिवों जगदु- 
स्पादयति पाति सहरति | ४॥ --वरिवास्या रहस्य- 

३--शापयन्ती जगत्वत्र ज्ञानशक्तिरनिंगय्यते।! मालिनीविजयोत्तर तन्‍्त्, 
अ« रे, श्छोक ७। 

४-द्वश्व्य-दे झुपनिषदू--१७ । 


भर शक्ति माय का अध्ययन 


चैतन्य रूपा महाराक्ति के चैतन्य का अनुभव मन से ऐली हो सकता है। 
इनके अतिरिक्त देवी के तुरीय रूप का, जो वाक्‌, मन आदि सब हाद्धियाँ 
से अतीत हे, वेवल मुक्त छोग ही अपरड अहन्ता रूप में अमुमव करते हैं। 
व्टी देवी का अखण्ड रूप है।' निति शक्ति का यह स्वरूप प्रकाशस्वरूप 
है। उसरे इसी प्रकाश से समस्त प्रपच प्रतिमासत होता है ।* छ्टां उसका 
प्रकाश नहीं वहाँ कुछ भी प्रकाशित नहीं है, प्रत्युत अप्रकाश म॑ भी यही 
चिति शक्ति प्रकाशित होती है ।* निर्मल दर्पण म नगर ये समान रद्द समस्त 
णजगत्‌ उसी चिति शक्ति में प्रतिभासित होता है।” “'भीविया' शी सातात्‌ 
जगग्माता हैं. इनका अभिनत्व ही भोविया' का रदस्यार्थ कद्दा गया है ।। 
आ्रीवियां' ही बुद्धिस्पा हैं ये ही बुद्धि श'क्त रु सर्व प्रपच की आधार रूपा 
हैं ।£ इस चिदानन्दलददरी 'भीविद्या' का ध्यान क्स रूप में परें, इसका 
सुन्दर चित्रथ मातृ-भक्त भ्री शकरानार्य में आनदलदरीँ म इस प्रकार 


किया है ४-- जे हि 
सुधासिन्धे सुरवियविवाटटपरियते 


मणिद्वीपे नीपापवनवति चितामणिण्दे | 
शिवाकारे मचे परमशिवपर्यकरनिलयां 
भजन्ति त्वां धन्या' कतिचन चिदानस्दलद्दरीम्‌ ॥५॥ 


फुएडलिनी $ है हु 
आया शक्ति ही व्यट्टिस्प से मनुष्य म ज॑वनी शक्ति वइलाती है। 


चुएदलिती पोषण मे इस जीपनी शक्ति पो ही 'दुग्डरिनी सह। दी एई है! 

शरीरस्थ समस्त गति और क्रिया शक्त का भाधार यद्दी कुशडनिनी शाक्त 

है। मानव शरीर में यह शक्ति उस मद्ाशक्ति वी प्रतिनाध दे जो विश्व वो 
न मा आम 


१--कल्याण के शक्ति अक मे प* अलनारायण झास््री सिस्ते छिफत 
भीविया! लेस से उद्धृत । 

२--एव विध दि भारुप ग्रस्तसवंप्रपघवम्‌ | भाति स्वत प्रतः रवश्मिग्‌ सर्च- 
ब्राउपि व स्वंदा ॥४३॥ -त्रिपुरारइस्य ( शान सण्ड ) 

ए--यदा सा न प्रयशषेत प्रकारेत्‌ तदा न फिम्‌ | अप्रवाशेनापि सेब चिति- 
झवितः प्रकाशते ॥६१॥ -पत्रिपुरारइस्य (शान सयड)« 

४-बद्दी, श्लोक ४३, चद॒र्दशाध्डयाय | 

प-सादाद्वियवेपा न त्वो भिन्ना गन्माश। अस्याः रपामिस्तत भी 
विद्याया रद्दृश्वायं: । १०७॥ - बरिवस्था रहस्य, भाग २. 

६- द्रषटन्य--भास्तर राय कृत वरिवस्या रहस्प! मल्या>म सरकरण, भैंठेम 
दो श्लोक । 


अथम ऊध्याय प्र्ज्‌ 


उद्मन्न और घारण करती है ।* “यह शक्ति मातृगर्मस्थ सन्‍्तान में जाग्रत्‌ रइने 
पर भी सन्तान के भूमिष्ठ होते ही निद्वित सी हो जाती है। मुमुछु साधक 
आत्म कल्याण के नि्मित्त इस कुण्डलिनी शक्ति को सुघुम्ना नाड़ी के द्वारा 
ऊध्व॑ गतिवाली करके, क्रम से धदट्चक्र मेदन द्वारा; सहखलार म ले जाने के 
लिए प्रयत्नशील द्वोता है । इस स्थिति में उसका दिव्यनेत्र खुल जाता है 
और बह अपने ज्ञानस्वरूप को देसकर कृतकृत्य हो जाता है तनझाख्तरं 
में 'पूश॒द्दिता! कहकर इसी अवस्था का वर्णन किया गया है। उपनिषदों में 
इसमे 'परमस।/म्यम्‌ कहा है इस मूल वस्तु म नाम रूप की बल्पना नहीं होती, 
इसका चितन नहीं होता। यह अवाइ मनस्मोचर है। इसे 'तत्व” पद 
कद्दा जाता है। यह विश्वात्मक होता हुआ मी विश्वातीत है।? साधारणतः 
मनुष्य जब सोता है तब यह शक्ति जाग्रत्‌ रहती है और जब बह जा ता है 
तब यह सोती रहती है। मानव शरार म इसका स्थान मेरुदण्ड के उभय 
पाश्व म इड़ा और पिंगछा नामक दो नावियाँ हैं। इन ना डर्यों के मध्य म 
एक अति सूच्म सुधुम्ना नाड़ी हे, जिसके नीचे क भाग म चधुदलठ कमछ 
है । इस कमलासन पर, जिसे कद स्थान भः कहा जाता है, कुण्ड/|छना शक्ति 
समस्त नाडियों को बेष्ठत करता हुई साढे तीन आँटे देकर अपनी पूछ मुख 
मे दबाकर सर्पाफार स्थित है ।* यहाँ यह सुप्तावस्था भ विराजमान है और 
इसका सश्ा कुमारी कही जाती है। पचादझ्ी मत्र के जप द्वारा अथवा 
प्राणायाम द्वारा उसे जगाया जाता है। श क्व जागने पर स्वाधिशान चक्र म॑ 
१--#(एा१वशएा ३5 06 हब पक 0 ॥0 8 प8॥7क्‍जणप्वो 
9098 ]ए उश्युग६६९॥90928 ७ ४६ ट्वाध्या 00970  7एणएश३$ 
( शा०$0 ) छग्रएी। ट६३(6५ गाते 55च्नग्रा5 ऐ€ एरएश३९.? 
+-406 5थशा। 9058 एए 80 3५३॥07. 
३-्रश॑ब्य- 'कुण्डालनी जागरण की विधि' सज्ञक स्वामी प्योतिमंयानन्द 
जी का लेख ( कल्याप का शक्ति अह्भ) 
र- श्री गोपीनाथ कविराज छिखित कुणडलिनी तत्व” लेख से उद्धृत 
द्विवेदी अमिनन्दन ग्रथ ) | 
४--'परिचमाभिमुखी योनिग्नुदसेद़ान्तराल्‍गा | तत्र कन्‍्द समाख्यात तब्नास्ति 
कुण्डली सदा । 
सर्वेश्य सकला नाडी सादधत्रिकुटिल्कृति | मुखे निवेश्य सा पुच्छ 
सुधुग्णाविवरेस्थिता 
“शक्ति अक पृष्ठ ४४५- 


५६ शक्ति भाष्य का अध्ययन 


प्रवेश करती है। इसके पश्चात्‌ बढ़े प्रयत्न से इसे क्रमशः मंग्रिपूर, अनाइठ, 
विशुद्ध एव आशा प्रो मे ले जाया जाता है। यहाँ इसकी सशा 'योपिता' 
हो जाती है] यहाँ तक को आराषना निश्ट आरायना कहलाती हैं। इससे 
आगे सहखदल कमल युक्त सदखार चक्र में आवरण देवतादि सद्दित समग्र 
देवी चक्र की उपासना की जाती है। यहीं सत्‌ और चित्‌ का वास्तविक 
निवात्त स्थान है। यहाँ आन्तर अद्वेत धाम मे क्रमशः याद्य भक्ादि का छय 
हो जाता है और साधक परा पूजा का निय अधिकार प्राप्त कर परमान-*द 
लाम करता है ।* 


शब्प्नमद्य $ 

तन्‍न शास्त्र में शब्द अचेतन व्यापार मान नहीं है प्रत्युत बद गिव + शक्ति 
रूप है। वह आत्मा है, जो शब्द और अर्थ रूप में स्वानुमव करता है । 
शान, इच्छा और किया ये तीनों उसके क्ष/ण॒क व्यापार हैं।* 'प्रजापतिरंधि 
ईद आसीत, तस्य बाग्‌ द्वितीया आसीत्‌, ताम मिथुनम समवत्‌, सा गर्भ 
आधत्त सा असमदू्‌ अपाक्रमत्‌ सा इमाः प्रजाः असुजत्‌ सां प्रजापतिम्‌ एवा 
पुनः प्रविशत्‌” इत्यादि भुतति दावयों द्वारा थी बाकू को ब्रह्म की शक्ति कद्दा 
गया है, जो चैतन्य रूप से सब भूर्तों में वरा जमान है | मानव शरीर में यह 
कुण्डलिनी रूप म स्थित है ।* मूछागर में जो प्रथम ध्वनिरुप शब्द प्रस्फुटित 
इंता है वह पराश्चक्ति है। बह्दी जीव फो जीवन प्रदान परती है। श्राउ फे 
भीतर प्रवेश तथा बाध्य निष्वासन के द्वारा प्राणी प्रष्यक समय एक महान मप्र 
का जप करता दे जो तप शास्त्र में '€ सः 'छोइह अथवा अजपाणप' कहलाता 
है।। 'हं' शिव या पुरुष तत्व और स» शांक्त या प्रश्तति तत्व कहलाता है । 





१-- सं दि्यछदरी', भूमिका भाग । 

२--३९९८- उचालाय [प्राएएकटएछ0ात (० ]4009 गिता०5099 ०५ 
$ ऐर स्‍0855 070. ?, 263, 204. 

३-काठवोपनिपद्‌ १३ ५ तथा २७-१- 

४--चैकन्य सरब्बभतानाीं झब्द अक्षेवि में मतिः। हब प्राष्य युयदषीरप 
प्राधिन! देशमप्यमम्‌ ।१ ४ --शारदा फिछक 

४-८ एवागाते < [नाटा55/ ए००१ार्ती, ?, 260 हत्या निएएर 
तन का यह शलोऋ--टिकारेप बदियाँ:त सः कारेण विशेष्युनः । इगेति 
परम म्र 'तीदो लपति सवंदा ॥ 


प्रथम अध्याय प्र 


यही सहज जप 'काल्थ्वा' या प्राणघ्वा' भी कहा जाता है। इसका कहीं 
कहीं नाद के नाम से मी वर्णन मिलता है| यह अभिषेय बुद्धि का बीज है | 
इसका स्वरूप ज्योतिर्मय एव प्रत्येक पुरुष म भिन्न मिन्न है। स॒पुत्ति दिया 
में भी इसकी निवृत्ति नहीं होती ।”' मूलाघार से वायु द्वारा ऊपर उठकई. 
परावाणी म्वाधिष्ठान चक्र म प्रवेश करती है। यहाँ इसकी सशा अक्षर बिंदु 
हो जाती है । यह स्व4 प्रकाशित और वर्णों के अविमाग के कारण क्रमहीन 
है। इसके पश्चात्‌ अनाइत चक्र म वाणी का निश्चयात्मिका बुद्धि के साथ 
सयोग दोता दे जिसे शाक्ष म वाणी की मध्यमावस्था कहा जाता है | यह 
प्राणबत्ति के अतीत भ्रोत का अविपय है तथा चिंतन के रूप मे भीतर ही 
मोतर चलनेवाला व्यापार है। यही स्थूछ झब्द का भूछ कारण है। इसके 
आगे क्रोत्र ग्राद्य स्थूल शब्द है । कण्ठ द्वारा निर्गंत पराग्रदण समव यह वाणी 


की वेखरी अवस्था है। यह वाक्य रूपा है, और समस्त प्राणी वर्ग का 
व्यवद्दार इसी से चलता है ।* 'अ से 'द तक के वर्ण समुदाय म॑ समस्त 
बाणी का प्रवेश है और इनके सप्त वर्गों मं देवी सप्त मद्दामात्‌ रूपम 
विराजमान है, यथा --- 

अवगें तु मह्दाक॒हमी कबगें कमलोदूभवा | 

चबयें तु मद्देशानी ठवगें तु कुमारिका ॥ 

नाराषणी तब छु वाराही ठु पदर्गिका 

ऐज्द्री चैव यवर्गस्था चाम्रुण्डा तु सवर्गिका ॥ 

एता सत्त मद्रामातुः सप्लाक्व्यवस्थिता: ॥* 


सृष्टि प्रक्रिया 
विया अद्देतवादी होठे रे तर 
शाक्त मतावलम्बा पूर्णतया अद्वेतवादी होते हुए. भी शकर की माँते 


संसार को मिथ्या नहीं मानते, क्योंकि सापूर्ण अक्षाणड उस आधद्या शक्ति का 
विछास मान है। जब वह दााक्त सत्‌ है तो उसका विछास असत्‌ क्से होगा? 





१₹--कल्याण के साधनाक म॑ 'तात्रक साधना सज्षक श्री गोपीनाथ कावराज 
जी के लेख से उद्धृत । 

२>वबाणी के विशेष विवरण क लिये देखिए--'ललिता सइखनाम तथा 
“नित्य तन्त्र गया | 


रै--द्रष्टन्य--स्वच्छुन्द तन प्रथम पटल | 


भ्र्द शक्ति भाष्य का अध्ययन 


जन्य और जनक में पूर्णठः अमेद है | इनके मत में दस्त परिणामी होने 
पर भी रुतू हो सकती है। शाकर के दिवत्तंबाद को अपेद्ा इनका मठ 
कारमीरी शैबों के 'आमासदाद' को ही मान्यता देता है। स्पोंके यह सम्पूर्ण 
चराचराप्मक मत्‌ उस स्वठंत्रा चिति' शक्ति मे दिराउमान हे और जैसे 
निमंल दर्पण में एक होने पर भी भिन्न-भिन्न वस्तुओं के प्रतिदिम् पढ़ने एर 
विभिन्न रूप आभा सेत होते हैं देसे ही यह संसार भी एक ऋरह्म में नाना रूए 
में प्रतिमाषित होता है । इस प्रकार 'परासवित' विद्धोत्तीर्ण छठे हुए भी 
विश्वात्मक है। 'प्रदाश' और 'दिमर्श' दोनों उस एक परमसत्ता फे आकार 
मात्र हैं। वही 'पूर्णाइन्ता' अथवा 'अद्द' दे। 'अ' प्रकाश स्वरुप और “६! 
विमर्श रूप है। दोनों या सयोग 'म' विदु है। निर्विकल्य दशा मे वह 
पराशक्कि'चिक्छुसि' #प कही गई है परन्तु स्वातत््य पे उन्‍मेप से झय बह इस 
अम्तर्तनादस्था को छोड़कर दिवल्पामिउणो होती ए तो उसकी संश 
प्रद्यामाया' शो जाती है । परत जय यह विशल्पदशा को प्राप्त हो जाती है हो 
उसे अवियाक्रक णड़ शक्ति कहा जाता है।* 
ता त्विफ दृष्टि से उप4क्व 'प्रकाश' को शिव तब और विमश को शक्ति 
तत्व फ्ठते हैं। शिव और शक्ति ही रमशः अम्यिका और थान्वा शक्ति 
कटी जाती हैं। ये दोनों साम्यभावापनन द्ोकर दिंदु रूप मे प रएत छोदी 
हैं, 'जससे पारमार्थिक चैटर्य प्रतिष लत होकर ज्योविलिंग रूप म प्रकटित 
शोता ई । यही विदु तोपिक परमापा मे 'कामष्पपीठ' पे नाम से प्रस्द 
ऐ। दस पीठ मे अभिव्यक्ष चैतन्य रििप्मूलिंग' फे नाम से पराचत ऐै। 
इस पीठ में महाशाक्त पा आत्म प्रयाश परावाक्‌ रूप में प्रस्यात है ।? यह 
पर बिंदु ही काम है ।” जैसे अग्नि फे सयोग से घी पिपत कर बइमें हगठा 
है दैसे हो उक्त साम्प भग ऐने से यह बिंदु रक्त और झुरक दो बिंदुओं मे 
१--जन्पजनकपोर्भेदाभारादाई स्प वाचकेनानि | मअक्मपि ज्गतोश गधिय 
वियाभेदात्त, संप्रदायायः ॥5१॥ -थरिवरदा रएस्प- 
६- 'प्रलयादिनिविकल्पदशायां चिच्छक्तिकूपता, तदन्ते विफन्पामिनुज्यद- 
शापामायाशततिरूपता,. विवल्रदशायामबिदात्मस्थश्श/क्त रूपे ते 
+-हिएुराग्टर- शान गश्णट, चपुर्थोदप एप, रद २३१७ । 
३-वल्णशाय का शक्ति अंक धौगोरीनाथ कविराड लिगित शाह सापनाँ 
सशफ लेग से उदपू्टाय । 
&--ए.५४९ शान, कै पेश्ं४ण & ए्छण प्रटदृशणप्४ 9.5075-- 
गूगल 503.६5 0 9॥7 06 एज5श["टाऊ' 7१ 207. 





प्रथम अध्याय है. 


प्रकद होता है | इसे 'हाघ॑क्ला' कहते हैं ।* इसी को झास््र मे संवित्‌' अथवा 
ध्वैसन्य' कद्टा गया है। यही 'चित्‌ कछा! है। उपयुक्त शान्ता भ्रक्ति यहाँ 
इच्छा रुप में और जम्बिका शक्ति बामा रूप ने प्रक्‍्ण होती है। इन दोनों 
के सम्मिलित बिंदु को पूर्ण गिरीपीठ' तथा इस चिद्‌ विकास को वाणलिंगों 
कहा जाता है।* शास्त्रीय दृष्टि से यह 'पश्यतीवाक' की अवस्था है। तात्विक 
दृष्टि से यह 'सदाशिव' तत्त्व है ।) यहाँ कारण कार्य से मिन्न रूप से भासदा 
हुआ मी सदा एक रूप रहता है। यह्टों 'अहमिद' विमर्श होता है। इस 
'पदाखप' तत्त्व के आगे 'ईश्वर' तत्त्व है, जहाँ ज्ञान शक्ति का उदय द्वोता 
है । यह शक्ति की उच्छूनावस्था! अथवा घनीमूतावश्या है। यहाँ ज्ञन का 
जगत्‌ के साथ पूण अभेद हो जाता है। अब्पक्त 'इृदम इदमइम? 
के जडात्मक रूप म प्रतिभासित होता है । उप4 क्त सदाशिव तत्व की यह 
वाह्मावस्था है। ज्ञानशक्ति यहा शिवाश-स्येष्ठा शक्ति के साथ अद्दोत भाव 
में मिलकर “जालम्धर पीठ” रूम सामरस्य बिन्दु की सृष्टि करती है। इससे 
अभिव्यक्त चैतन्य 'इतरलिंग' कदलाता है।” शास्त्रीय ह४ट से यह 'मिध्यमा- 
वाकू! की स्थिति है। पचम तत्त्व 'सिदुविद्या' अथवा 'शुद्धविद्या' कहा 
गया है, जो क्रिया शक्ति प्राघान्य है ।* शुद्ध और अशुद्ध सृष्टि के बीच की 
अवध्था होमे के कारण इसे 'परापर दशा” अथवा 'चिदृत्िदश” भी कहा 
गया है। यहां अद्म्‌ और 'इदम्‌ का समानाधिकरण होता है अर्थात्‌ 
शक्ति जगत्‌ की अपन से भिन्न रूप म देखते हुए भी उसे अपना ही अश् 
एव अपने से सम्बद्ध मानती है ।* क्रिया शक्ति, शिवाश रौद्री शक्ति के साथ 
साम्यभाव को प्रात होकर “उद्धीयान पीठ! को जन्म देती हे और इसका 





३-द्रष्टव्य - योगिनी छृदय दी पका' व्याख्या भाग, द्वारा श्री गोपीनाय 
कविराज । 

२--शक्ति अक, (ष्ठ ५७ से उद्धृत | 

३-- इच्छा प्राधान्ये सदा दवतत्वम' तन्‍्नसार, एृष्ठ ७१ । 

४-- शान क्तप्राधा ये ईश्वरतत्त्वम्‌ ततसार, ए४ ७२ । 

५-शाक्त अक, पृष्ठ ५७ से उद्धुत 

&--क्रियाशक्तिप्राघान्ये विद्यातत्वम्‌--ततसार, छठ ७२।) 

७-पाँचो ठत्त्वों के लिए देखिए- “त्रिपुरा रहस्य, शान सण्ड, श्लोक 
६२-६४ | 


६० भक्ति-माष्य का अध्ययन 


लिंय परालिंगां कहछाठा है ।' तान्निक दृष्टि से इन चारों पर-दिन्दु्मों- 
रवेत बिन्दु रक्त बिन्दु और मिथ बिन्दु अथवा रप्य बिन्दु, पिन्‍्दु, बोड और 
नाद का-स।म्मछन हा “झआमऊछा कदलावा हे और यहा सुएश का उद्गम 
सोच है।* 

उपयु क् पा्यों वत्तत ( शिव, झक्ति, सदाशिव, इर्र तथा झुद्ध विदा ) 
सृष्टि की वीजावस्या के दोतक हैं। ददार्य उमूड अमी अपने चैवन्‍्प स्वरूप 
से लग नहीं हुआ परन्तु इससे आगे माया शक्ति का साम्राज्य है जो मेद 
बुद्धि द्वारा 'अदम! और 'इदम! को एयर एथक_ कर देती हे। पह स्वय 
बोधरूपा दोते हुए मो कर्ता ऋ मार्वो में भेद बुद्ध उत्पन्न कर देती है।* 
माया यहा ध्ॉकरमतानुसार रहस्यमयी “अनित्र॑ंचनीय! श्वक्ति नहीं ह प्रत्युव 
यह ब्रह्म की स्वत शक्ति है, जो सत्‌ दित्‌ स्वरूपा है। यह मापा अपने 
पचकचुकों १, कछा, २, विदा, हे राग, ४ काठ, और ५ नियतिद्दारा 
परमठत्ता के क्रमशः ख्कलूत्व को किचित्‌कतृत्व, सरश्च को किनिंश्ल, 
नित्यतृतत्व को तृप्या, नित्य को आयु को परिमितवा और स्वातत्प को 
परतप्रता में परिवर्तित कर देती है ।" इन पांचों आवठंनों से सदुचित चिति 
ही 'पुरुप कहलाती है ।“ ध्राणियों के अनादि कर्मो की वासना एवं सस्द्ारों का 
सामूदिक रूर 'प्रद्धति तत्त्व' कह्दा गया है। अन्ठसू से चिग्रपाना एंते हुए. 
भी वाटियों के क्मफल तिविध (मुख-छुः्ख एवं मोद्दात्मऊ) होने से प्रररति 
मी ग्रावरबस्तमोमया प्रिग्ुयात्मिका कहलाती हैं ।£ ससख्यि पे समान 
प्रद्वति यहां जड़ ने शोकर चेतन हे। प्रद्धति तत्व में प्रागियों की बासनाएं 
मुञत्तावस्था में रहती ईं परन्द जब वे जाग्रत्‌ एवं स्वप्नावस्था घारय करती 
है ठप वे चित्त! कइलादी हैं। यह 'चित्त' देहमेद से अनेक रूप धारा 





२--शक्ति अक, ए० ५७ से उदुव। 

२--शेभंआयणडगा, 5अंएचा & १07 रिताह्टा0१५9:४९॥5 7५ 207, 

३-मेदघीरव मावेषु कत्त बॉघात्मनोडप या। मादाय्रस्त्येवर सा विदेश्यस्ये 
विद्येश्रा यदा | -ईश्वरप्रत्यभिक्ा, ३१२॥६५ 

४-५*6 परान्गरछ ्॑ शि ॥050908 स्करदव द १एट्त्रथा 9, १09, 
तथा धिपुरा रहस्य, श्ान साड, इठोक ६८६६ एवं मूमकझ्ा माग | * 

पर-मेदप्रचुरसवाता चितिः सउुचितात्मिका | पंचकचुझसम्धाता पुरुपाव 
प्रपधते ॥६४॥| -- त्रिपुरा रदर्द, शान सरद 

६--प्रिपुरा रहरद, शानसरद दे सए इटोक ७०, ७१ तथा मृमिझा माग । 


अयम अध्याय ६१ 


करता है। जीवों की विविधता का यही रहस्य है। यह “चित्‌” क्रियाभेद 
से त्रिविध-अहकार, बुद्धि और मन कहा गया है। इसके पश्चात्‌ पचज्ञाने- 
र्रिय, पचकर्मेन्द्रिय, पचदद्ममूत तथा पचस्थूछभूत आदि ३२६ तत्व उस 
आयाशक्ति के बाह्मामास मात्र ही हें।* इनमे प्रथम पाच शुद्ध वत्त्व हैं, 
उससे आगे के सात शुद्धाशुद्, तथा अन्तिम चौबीस अशुद्ध तत्व कहलाते हैं। 
जीव-साधना ओर मोक्ष : 

शाक्त मवानुसार जीव वस्त॒तः चित्‌ स्वरूप ही है। जैसे एक ही सूर्य 
भिन्न भिन्न दर्पणों म अनेक हुआ भासता है उसी प्रकार एक ही ब्रह्म नाना 
देह भेद से नाना जीव रूप घारण करता सा प्रतीत होता है, अन्तर केवल 
इतना ही है कि जीवात्मा परिच्छिन्न है और पराशक्ति अपरिच्छिन्न। जीव 
का अपने को ब्रह्म से भिन्न समझना ही उसका जीव भाव है। उसकी यह 
अल्पज्ञता, सीमितता एवं परतन्त्रता ही उसके दुख का कारण है। चित्‌ 
जब चित्त! रूप भ व्यक्त होता है तब उसकी सब दैवी उपाधियाँ घट जाती 
हैं और अशुद्धाज्ञ बढ़ जाता है। आग्रम भाषा म इन अशुद्धाशों को मल! 
कहां जाता है। प्रथम 'आणव' मछावस्था में सीमितता की भावना उदय 
होती हे। तदनन्तर वासना जाग्रत्‌ होती है जो 'कार्ममला का निर्माण 
करती है। अन्तिम 'मायीय मछ! कारण शरीर, सूक्ष्म शरीर तथा स्थूछ 


आरीर का पूछ कारण होता है। इन्हीं को ऋश+ः करा-शरीर, पुर्षष्क शरीर 
( तत्व शरीर ) तथा भुवनज शरीर कहा जाता है। प्रत्येक प्रकार का अनुभव 
जीव फो इन्हीं मर्लों द्वारा होता है। ये ही मर जीव को उसके पास्तविक 
स्वरूप से भिन्न दिखाते हैं । ये तीनों मल जीवात्मा को सदैव घेरे रहते हैं) 
पारिभाषिक दृष्टि से ससारी जीव की सज्ञा स-कल कही जाती है क्‍योंकि वह 
शरीर तथा इन्द्रियों आदि से सयुक्त रहता है। यह जीव अपने कर्मानुसार 
भिन्न भिन्न छो्कों म घूमत। रहता है। परन्तु प्रछढय काल में उसके “मायीया 
मल की निद्बत्ति हो जाती है और वह सब कियाओं से मुक्त होकर “माया 
के साथ सयुक्तावस्था म रहता है । शेष दो मर तब भी जीव का पीछा नहीं 
छोड़ते । कर्मंसस्कार तथा मूल अज्ञान उसे घेरे ही रहते हैं। ऐसे जीव की 
सक्ञा 'प्रठयाकल अथवा प्रलय-क्वलिनों कही गई हे । विवेक ज्ञान द्वारा 
जब उसके कर्म क्षय हो जाते हैं तब वह माया से ऊपर उठकर भी “भणु- 
रूपेण' विद्यमान रहता हैं। उसके इस अणगुत्व॒ एवं परिमितता का क्षय तभी 


१--त्रिपुरा रहस्य, ज्ञानखश्ड देसिए, श्लोक ७७ तथा उसका व्याख्या माग। 





दर शक्ति-भाष्य का अध्ययन 


ट्ोठा है जब भगवती की “कृपा” उस पर द्वोती है। जीव ( पश ) को यह 
सर्वोच्च स्थित है और यहो उसको सश्ा 'विज्ञानाकल अथवा विज्ञान येवल्षिना 
हो जाती है। यही कैवल्य ह। देवी अनुग्रह से दिव्य शान का उदय होता 
है उसे ही शुद्ू-बिद्या का आरम्म समझना चाहिए * 

उक्क देवी अनुप्रद! आगम शाख मे 'शाक्तपात' ये नाम से अभिद्विद 
किया जाता है। यह शक्तिपात पर! तथा अपर मेद से दो प्रकार का होता 
है। पर! शक्तिपात, परिच्छिन्रा मा का पूर्ण चिदात्म रूप म प्रकाशित 
हाना है। यही उसका परम प्रकाश है। उपाधिददीन अनवन्द्िन्त सैतन्य 
ही उसका स्वस्वरूप है। इसके विपरीव अपर! झक़्पातम पूर्ण चिदात्मा 
का प्रकाश शेने पर भी अवच्छुद का सव॒था अमाव नहीं होता, क्योंकि इस 
प्रकाश मे भोगाश तथा अधिकारांश से बुछ अवच्छेद रहता ही है।' 
अधिकार भेद से यह 'शक्तिपात' समयि, पुप्रक, साधक एवं आजार्य इन 
चार भागों म विभक्त है। पुनः मात्रा मेंद से त्ीम मष्य और मन्द भेद से 
प्रथमत' तीन प्रकार का होता है। इनम से प्रत्येक ये तम्मन, मध्य तीम 
तथा मन्द तीग्र भेद से अवातर तीन तीम भेद हैं ।? विध्तार मय से इन 
सबका विस्तृत विवेचन यहाँ नहीं दिया जा रहा है । 

स्पए्ठत शाक्तमत स्वय में एक गहन सापना वा विषय ऐ। यह सापना 
शद्दः अद्दतवादी साधना है! द्वेत का एकव में छय दी इस प्रधान 

उद्देश्य है। सापक फा शरीर दी उसदा मान्दर होता है, और उसडी 

सात्मा उस मन्दिर फी प्रतिमा । वह साधक सु ४ ये काका भ माँ' पे 
दर्शान पाता है। उसके लिए उच नीच, स्त्री पुर्ष आदि का भेद मिट 
जाता है। उसकी द्वार्दिक इच्छा यद्दी द्ोती है दि धर पिपुर मुन्दरी को 
अपने से अभिन समझे इसीलिए वह स्त्री नैस्ता व्यवद्वर करता है। खतरी 
के प्रति उसके अनन्य सम्मान प्रदर्शन का यही रहस्य है। इस लाता 
साधना पे साथ-साथ निम्न अधिकारी ये लिए वाह्म पूषावा भी विधान 
है। धीचशोपासना उसम सर्वोत्तम मानी गई ६ । 
३१--४८८- ताज्रठ09 6 शि्राठ०७) . छिक्टपलाा दि चला, 

7. 49. 
२-कल्पाण साधना अक में भी गापोनाथ जो कविराण हत लेख 

“शक्तिपात' से उद्धृत | 
३-अपिक विस्तार के लिये देधिये 'कल्याय का सापना अंक! भी 

गोपीनाथ जी कविराज शृत शत्तिष्रात' लेख । 


प्रथम अध्याय दर 


ओयन्त्र $ 

जैसे शिव का पूज्य चिह शिवलिंग है तथा विष्णु का शाल्ग्राम की 
शिला बैसे ही शक्ति का प्रतीक अथवा पृज्याकृति सबिरदु जिमुनहे#& ।* 
सभी प्रकार के वनों के मध्य म यह त्रियुज अवश्य विधमान रहता है। 
'रीयन्त्र! का अर्थ ही है “श्रीविद्या का घर | यह समस्त विश्व उस परम 
रत्ता का गृह स्थान है । दो दो ज्रिकोरों के परस्पर सश्लेप द्वारा पिएडाएड 
के भीतर ब्रह्माण्ड तथा ब्रह्माण्ड के मीतर पिण्डाण्ड का समावेश सूचित किया 
जाता है। मानत्र शरीरस्थ नव रन्म्रों की समानता म श्रीचत्त! भी नकयों 
न्यात्मक दे। वे नवयोनि इस प्रकार हैं घर्म, अधम, आत्मा, अन्तरात्मा, 
परमात्मा, शानात्मा, जीव, भ्राह्म और प्रमा। नव त्रिकोर्णो मं पाच अधो 
मुख्री त्रिकोण निर्मात्‌ शक्ति सूचक और चार ऊर््यमुखी त्रिकोण बहि (शिव) 
अथवा प्रलयकारक चक्र हें।* इस प्रकार यह श्रीचक्र सृष्टि, स्थिति और 
प्रलयात्मक माना गया है। इसे सव सिद्धि प्रदाता, सर्वार्थ साधक और 
तीनों लोकों की समृद्धि का हेतु कहा गया है-- 


सर्व॑ सिद्धिप्रदाद्याध्दु चक्रो सर्वाथ साधके। 
छोक त्रव समृद्धीना देतुखाब्चक्रमाविका ॥४ 
मनन $ 
तन्प्रशास््र म मत्र फा विशेष महत्व है परतु ये मन्त्र तभी सिद्ध होते हें 
जब इनवा मानसिक जब दिव्य भाव के साथ किया जाता है। इसके 
विपरीत यदि मत को एकाग्र किये बिना क्वेल जिहां से जप किया जाता 
है तो बह व्यर्थ जाता है। उससे फ्लसिद्धि नहीं होती। “मन्र' कई प्रकार 
के होते हैं। उनमें कुछ तो योगसाघन के लिये उपयोगी होते हैं और 
कुछ का सासारिक कार्यों म उपयोग होता है। पहले प्रकार के मर््नों में 
जैसे 'ऊ” का जप भवबधन से मुक्ति तथा ब्रह्म की प्राप्ति कराता है।ं 


१--द्रष्टव्य-- शाक्त सम्प्रदाय नामके श्री नमंदाशकर मेहता का ग्रथ, ए० ७। 
२--तस्छुक्तिपचक सुष्यया लयेनाग्निचतुष्टयम्‌ ( 
पचशक्ति चतुवेहि सयोगाचक्रसम्मव- ॥5॥॥ 
“योगिनी दृदय दीपिका 'चक्रनिरूपण” भाग | 
३े>योमिनी छूदय दीपिका, श्लोक १४६ त्तथा श्री गोपीनाथ कविराज 
लिखित भूमिका भाग । 
४- गौतमीय तत्र १३७४-७४. 
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दूसरे प्रकार फेमत्रों में जैसे 'ऊसंसासिसोंसुद सेंस सोंसोंससः 
बवांविर्षीय्‌ वूवेर्वे वों वीं व वः हद सा अमृतवर्चसे स्वाहा।! 
इससे रोग का नाश होता है। इनके अतिरिक्त! द्विम््‌ जिम श्रिम्‌ एम्‌ 
आदि अनेक बीजक भिन-मिन्न देवताओं की स्व॒ति मे प्रयुक्त होते हैं जैसे - 
द्विम' माया के लिये, (ध्रिम! लक्त्मी फे लिये, क्रिम्‌ फाली फे लिए और एम! 
सरस्वती के लिये प्रयोग किया जाता है। वस्तुतः मन्त्र साक्षात्‌राक्त फे 
स्वरूप हैं ।* 
उपयु क्व विवेचन से यद्द स्पष्ट हे कि तन्त्रशास््र अति गदन विषय है । 
कटष्दा भी है; - 
“अन्यान्यधास्प्रेधु विनोदमात्र 
ने तेधु किचिद्‌ मुत्रि दृमस्ति । 
चिकितूसितज्यौ तिपतन्त्रवादाः 
पदे पदे प्रस्पपमावहन्ति ॥!१ 
समप्रतः यह एक स्वतस्प्र प्रग्थ का विपय है। यहाँतो इसके कतिपय 
अशों का यत्किचित्‌ दिग्दशशन मात्र कराया गया है। श्वातादत ऐिद्वांत की 
अन्‍य अदेत हिद्धान्तों यथा शांकरादेत वेदांत एव काइमीरी शैव मत से पर्याप्त 
समता दाने फे कारण ही अगले प्रकरयों म उन्हीं का विवेचन किया जा 
रशा है । 
धांकर-वेदान्त 


वेदास्त-दर्शन की उत्पत्ति उपनिषदं से हुई ऐ। उपनिषदों में बैदिक 
विचारघारा विकास फे चरम शिसर पर पहुैच गई थी। अठः उपनिषर्दो 
को येदान्त बना अर्थात्‌ येदों का अत कना अध्यन्त युत्तियुक्त है। 
यादरायण ने उपनिषदों पे उन्हीं मूल छिंदांतों को अपने अष्मापूप्ों में 
सकलित किया । उनफे पम्मात्‌ साध्यकारों ने उन सूत्रों पर भाष्य छिसे। 
इनमें शकर वा भाष्य भारतीय जीवन को अत्यधिक अमुप्रातित बरने मे 
सपल सिंद हुआ। इसीलिये सभवतः 'वेदांत! शब्द शफर पे साथ रूद़ 





१३--उद्ठीश तत्र १६५॥। 
२३-शक्ति अक में भी देवराज जी विद्यावाचस्पवि लिखित लैग्त 'तप्र में यत्र 
.. और मप्र” से उदास । 


३ई--४ला विगा वागफचएलाणा (० शिास॑फञीढ ठी परश्ाध 
7५ १४००१४०/ ए०ण , फ. 50, 


अथम जध्याय द्द्य् 


हो गया। कारण, यही एक ऐसा ठिद्धान्त है जोयथार्म की कसौटी पर 
डीक उतरा है। उसके छिये विलियम जेम्स ने ठीक ही क्ड्टा है कि 
भारतवर्ष का वेदात संसार के सभी अद्वेतवादों का शिरोमणि हे--एक 
अद्वितीय परब्ह्म और "मैं? ही वह परत्रह्म हूँ । इससे एक ऐसा धार्मिक 
विश्वास उसन्न हो जाता है जिसमें मन को स-तुष्ट करने की असीम शक्ति 
है। इसमें चिर॒स्थायी ग्रान्ति और सुरक्षा का भाव निहित है ।! 

शाकर वेदात का उदय तैलग के अनुसार ईठा की छठी शताब्दी के 
मध्य अथवा अन्त में हुआ था। सर रामकृष्ण गोपाल भण्डारकर इरुका समय 
सन्‌ द८० ६० के लगभग मानते हें । परंतु पश्चिमी विद्वान यथा मैक्समूलर, 
प्रो० मैक्डानलछ, प्रो* कीय उसे क्रमशः अष्टम अथवा नवम झताब्दी म उद््‌भूत 
हुआ मानते हैं (* अस्ठ, इतना तो निश्चित है कि शांकर वेदात का उदय 
उस समय हुआ जब कि स-पूर्ण भारतवर्ष में निरीश्चरवादी बौद्धमठ का एक- 
छत्र राज्य विस्तृत था। ऐसे समय में शकर ने सम्पूर्ण भारत का भ्रमण 
करके वेदों का राज्य पुनः स्थापित किया और ब्रह्म ही सत्य हे अन्य सब 
मिथ्या है, इसकी उद्घोषणा की । 


तत्त्व विचार 

ब्रह्म $ 

झाकर बेदात में बहन निर्विशेप, निर्विकल्प, निगुण, चिन्मात्र और 
सत्स्वरूप कहा गया है। वह नित्य, सर्वश, सर्वंगत, नित्मतृतत, नित्य शुद्ध 
बुद्ध मुक्त स्वमाव वाला एवं विज्ञाममय आनंदघन अज्म हे |) पारमार्थिक दृष्टि 
से वह आकाश के समान स्वंब्यापी किंतु सबंविक्रिया रद्ठित, निरवयब, 
अनन्त ज्ञान स्वरूप, स्वप्रकाशित ब्रह्म हे ।* वह समस्त वस्वुओं, इन्द्रिय, 
मन, बुद्धि एव वाणी से पर है अतः कसी भी प्रकार उसका निवंचन नहीं 
किया जा सकता। केवछ निषेघात्मक यया नेति नेति' वचन ही उसके 





१--ंशपाक्षा ए0॥0509ए 99 ि80घटत॑ज्राक), एएे वा, के, हा 
40एज७ एच ण॑ 5. ए. 447 

२--+ पराञ्जणज रण पातींआ एफा6०फाए 927 इणलावशा्ा 
4025४ 5090 एग वा क्त, $कांद्वा भाव ग्रा$ 5छञाए० 

है--द्रष्टन्य--शाकर माष्य ११४। 

डं-वह्दी (९४। 
# शा० भा० अ० 
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निर्देशक हैं। इस दृष्टि से न वद्द जमत्‌ का उपादान कारण है; और न 
निमित्त कारण । जीव और जगत्‌ दोनों फी सजा इस धरातल पर मिधभ्या 
मानी गई हे, इनकी प्रतीति अज्ञानमात्र फे कारण हे | शान द्वारा अशानावरण 
विनष्ट होने पर चिन्मान बक्ष द्वी भवरिष्ट रद जाता है । शकर इसी को परम 
की सज् देते हैं | इस परत्रक्ष की कोई परिभाषा नहीं, क्योंकि परिभाषा उसी 
की समव दै जो परिच्छिम्त हो, ब्रह्म तो अनादि अनन्त एवं अपरिन्द्िप्त ऐे, 
अत उसकी क्या परिभाषा होगी ! अद्य का निर्देश करने वाले भुति याकय 
पहूग!! करे गये हैं जो यत्फिचित्‌ सकेत मात्र हैं। बरढ्ष फे स्वष्प का 
पूर्ण शान तो स्रम्पानुमव से ही द्वोता है। ये लिंग तो अक्षजिशासु के लिए 
अक्ष-विषपयक अगाघ सागर में केवल प्रकाशस्तम्भ का ही काम देते हैं। 
यथार्थत, वह इन सब से परे है, अत उसका निर्ववचन अरुग्मव है। 
पारमार्थिक दृष्टि से यही सत्य है । 
ईश्वर इ 

ब्यावद्वारिक दृष्टि से उक्त ब्रह्म माया से उपहित होगर जगत्व्ता, 
जगत्पालक, जगत्सद्वारक आदि विशेषण युक्त ईश्वर! यद्वछाता है। सही 
मायाविशिष्ट स्वप्रधानता से गत्‌ का निम्मित्त पारण बने जाता है। यहीं 
पृरवर' उपास्य और जीव उपासक बनता है, अठ उपास्य और उपासक 
दृष्टि से जगत्‌ सत्य प्रतीत होता है और ईश्वर तत्सम्यन्धी अनेक गुणों से 
युक्त होने पर 'सगुण! कइ्टछाठा है । इस ससार भ अनन्त जीव एैँ। उनपे 
भिन्न भिन्न कर्मातुसार पलों ही व्यवस्था करना णामान्य शान सापेक्ष नहीं है 
इसीलिए. ईश्वर! को सर्वश, स्वंवित्‌, स्वोन्तर्यामी एवं स्वशत्ति सम्प्त 
बहा जाता है | 


शकर इस ईश्वर! को 'मायावी” की सर देते हैं ।१ जिस प्रकार जादूगर 
अपने छुल द्वारा अद्भुत इखदजाल में मोले भाले मनुष्यों को पणा लेता 
है और उर्दे चमत्तत कर देता है उसी प्रकार अक्म मी अपनी माया से 
अद्भुत यष्टि रनना द्वारा अज्ञानी व्यक्तियों को मुलाये में डाल देता है। 
परन्ठु शानी उसकी इस चाहाकी को समझ लेते ई-इसी से यद नानाविष् 
सुद्दि रचना उनफे लिए एक जादूगर का म्वेछ् मात्र प्रदीठ होती है। बरणत 
कृत्य मक्ष का स्वामाविक गुप नहीं है; यदद पेवल याझ्म उपाधि मात्र है। 








३--'सोनमर्थ गमपतीति शिगम्र--म्पास । 
२--६षम्प--शांकर माष्य २९९ | 
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कोई गडरिया जैसे मच पर राजा का अमिनय करने पर नाठक की दृष्टि से 
राजा तथा वास्तविक दृष्टि से गड़रिया ही कहलाता है? उसी ग्रकार जगत्‌ 
रचना की दृष्टे से श्रह्मै को ईश्वर! एव वास्तविक दरेष्टि से परत्रह्म ही सम- 
झना चाहिए। जैसे नाक का राजा एवं गड़रिया एक ही न्यक्ति के दो 
रूप हैं उसी प्रकार समुण ईश्वर ओर निगु ण॒ ब्रह्म अभिन्न ही हैं। जगत्‌ 
की अपेक्षा से वह ईश्वर है तो निरपेक्ष हूप में वह परब्रह्म । इसी प्रकार 
शकर ने जो प्रह्म को ससार का अमिन्ननिमित्तोपादानकारणम्‌ ' कहा है, 
उसे भी समझना चाहिए, । अथ्थांत्‌ माया विशिष्ट स्वप्रघानता से वह जगत्‌ 
का निमित्त कारण है तो माया की प्रघानता से परिणामी होने पर उपादान 
कारण है। यह उसका तट्रुथ लक्षण है। 


साया 


शकर माया को अमावात्मक न मानकर भावात्मक मानते हैं। माया 
उनके मत में ईश्वर की शक्ति है परन्तु यह ब्रह्म का नित्य स्वरूप नहीं है 
प्रत्युत एक इच्छा मात्र है । जिस प्रकार अग्नि की दाहकता अग्नि से 
अभिन्न है उसी प्रकार माया भी ईश्वर से अभिन्न है। बृहदारण्यक मे कहा 
गया है कि इन्द्र माया के प्रमाव से नाना रूपों म प्रकट होते ई ( इन्द्रो 
मायामि पुरुरूप ईयते बृ० २।५।१६ ) श्वेताशवदर म तो स्पष्टतः माया को 
ब्रद्ध की प्रक्रति कहा ग्रया है ( मायाठ॒ प्रकृति विधात्‌ मायिन तु मददेश्वरम्‌-- 
श्वे० ४१० ) परन्तु ईश्वर स्वव उस भाया से मुग्ध नहीं होता ( बह्मसूज 
२।१।६ )। माया के दो कार्य हें, ब्रह्म का वास्तावक स्वरूप छिपा दना तथा 
उसे ससार के नाना रूपों मं आभासित करना । इस आवरण तथा विक्षेप 
शक्ति के कारण ही माया को भावरूप अक्चान क्या जाता है। वह सत्‌ 
असत्‌ से सर्व॑या विलक्षण अनिवचनीय है। अर्थात्‌ शश विधाण. बब्ध्यापुत्र 
एव आकाश-ऊुछुम के समान माया सर्वया असत्‌ पदार्थ नहीं है परन्तु वह 
ब्रिकाल सत्‌ पदार्थ भी नहीं है क्‍योंकि ज्ञानोद॒य हान पर मायाजन्य सृष्टि का 
छोप हो जाता है। यहाँ उसका स्वरूप समझाने के लिए. शंकर रु सर्प 
का उदाहरण प्रस्त॒त करते हें अर्थात्‌ जैसे रस्सी को साँप समझकर अज्ञानी 
मयभीत हो जाता है ठोक वैसे ही ईश्वरीय माया जनित विविध सृष्टि रचना 
से मनुष्य अमित हो जाता है। परन्दु सतार को सचा तो प्रतीत होती है 





१-बह्दी शाशश८) 
२-वही १४२३-२७ | 
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अत उसे जलीक मी नहीं फद्दा जा सकता। कदाचित्‌ इसोलिए शकर 
माया को भाव पदार्थ मानते हैं और पारमार्थिक सता पे अतिरिक्त एक 
ब्यावद्टारक सत्ता की कल्र्ना करते हैं। पारमार्थिक दृष्टे से यद पेपछ 
ब्रह्म ही एकमान सत्य ई तो व्यावद्वारिक दृष्ठ से ससार के समा नाम 
रुपामद पदार्य साय ई। परन्त बक्षणान दोने पर सब अस्त्य ई अत सद- 
सत्‌ पिल्कण हैं। इस माया की कल्पना समष्टि और व्यश्ि दो रूपों गयी 
छाती है। ब्रक्ष जय मसायाग्राइत हो नामा रूपों म प्रकट दोते हैँ तब यह 
सम ४ रूप माया! कहलाती है और उब जीव अशान ये कारण एवं प््ष 
के रघान पर नाना जीवों को अपने से मित्र समझता ह तय यह व्याट्ट रूप 
माया 'अविदा कददटलाठी है। यद्ट आवद्या अथवा माया भिगु"पस्मिका है 
अब्यक्त है तथा कायों द्वारा दी अनुमेय ऐ। कटा भी है :-- 


“अव्यक्षनारी परमेशश्ज्तिरनाथविदा प्रिगुपात्मिका या । 
कायनिमेया मुधिवेव माया यया जगसयमिद प्रयूयत ॥' 


जीव : 


शवराचार्य पे अनुसार शरीर अपवा इन्द्रिय समूह ये अध्यक्ष एव कर्र- 
पल के मोग करने वाले आत्मचतन्य को जीव कहते हैं।' अर्थात्‌ ब्रष्म का 
माया क दर्पण पर जो प्रतिविम्य पढ़ता । वही जीव है। उदाइरण पे 
लिए मैसे एक ही चन्द्रमा का मिनन्‍भिन्न जलाशर्यों पर प्रतियि-्व पढ़ने पर 
छत की खब्ददा अपभा मलिनता ये अनुरूप प्रतिजिग्य भी रवण्द एय 
मलिन दीस पढ़ता ह उसी प्रकार शुद चऔठस्य मायाजनित भिन्न भिन्न 
अस्त करणों म मित-मिन प्रद्ार से प्रतिबम्यित होता है। इसी को 'प्रति- 
विययाद' कृत हैं। 
बरत॒त, अप्लस्वरूप-सयंज्ञ और सर्वशक्ति सम्बध्र होते हुए भी माया फे 
कारण ठसका अनुभव एय डान का क्षेत्र सीमित हो जाता है। अना 
अविधया के कारण ही जीव अपने को भ्रमश सथूल शरीर मात्र समम्य 
लेठा है, एवं अपने यथार्थ बद्चखरूप को मूर जाता है | इसी से 
अपने का स्वल्प, कुद एवं दु्पी समप्त कर सार ये नहबर नाना विध 
विषय छा मे फ्स ज्यता है। अपने शरीर को ही आमा मानप्र 
नम ८ 02 न 
जौ भरत्ति आमा कीवास्यः शरोरे द्रवरजराष्यद कर्मंतलस यन्पा--' 
( शा मार, होए प्ररस्ण ) 


प्रथम अध्याय ६६ 


में? मोटा हैँ, दुशखी हैं, सुखी हूँ आदि आदि व्यवहार करने छगता 
है। अज्ञान के कारण ही वह नाना कर्मों का कर्ता तथा भोक्ता बनता 
है | बस्तुतः कर्तृत्व उसका स्वाभाविक गुण नहीं है क्योंकि कतृत्व 
होने पर फिर मोक्त कैसे होगा? ज्ञान जीवात्मा का स्वाभांविक गुण है। 
बह उससे उसी प्रकार अछय नहीं हो सकता जिस प्रकार अग्नि से उष्णता ।* 
आनन्द भी उसका स्वाभाविक गुण है क्‍योंकि सुधुसि दशा मे वाह्मश्ञान 
के अमाव म भी आत्मा को आनन्दानुभव होता दहै। इसका सबसे बड़ा 
प्रमाण यह है कि सोकर उठने के पश्चात्‌ जीव कहता है-मैं बड़े सुख से 
सोया” ( सुखमहमध्वाप्सम-- )। इस दिद्ला मे उसे साक्षी कहां गया है। 
उसकी तीन अवस्थाएं हैं-जाग्रत, स्वप्न एवं सुघुसि। परन्ठ वह इनसे भी 
अतीत है, अतः 'ठर्यातीत' कहलाता है| 
“अवस्थात्रय-साक्षी एकः अव्यमिचारी, 
अवस्थात्रयेण व्यभिचारिणा न सस्पृश्यते । 
( वेदान्त भाष्य, २. १. ६ ) 
वह ब्रह्म से अभिन्‍न है, भेद केवछ माया की सृष्टि हे। 'दत्त्वमसि! 
मह्दावाक्य का भी यही तात्पर्य है। यहाँ '“त्वम/ से जीव का अधिष्ठान रूप 
शुद्ध चैतन्य एव 'तत्‌' से परोक्ष तत्व का अधिष्ठान शुद्ध चैतन्य ही अभिप्रेत 
है। प्रथम यदि अल्पकत्व, अपरोच्त्व आदि उपाधियों से युक्त है तो द्वितीय 
सर्वशत्व) परोक्षत्र आदि से | इन उपाधियों के नष्ट होने पर शुद्ध चेतन्य 
ही शेष रह जाता है अतः दोनों मे कोई भेद नहीं | भेद केवल उपाधि से 
ही प्रतीत होता है। जैसे 'धठागतों आकाश एव विस्तृत आकाश म कोई 
अन्दर नहीं उसी प्रकार ब्रह्म और जीव भी अमिन्‍न ही हैं। इस मत को 
शाकर वेदान्त म “अवच्छेदवाद' की सजा दी गई है। 


जगत्‌ 


“ब्रह्म सत्य जगन्मिय्या, जगदूब॒ह्य व केवलम! आदि वेदान्ताचार्य गौड़- 
पराद की यइ उक्ति शकर को भी मान्य है| परन्तु यहाँ ससार का मिथ्यात्व 
व-ध्या पुत्र की भाँति सर्मथा असत्‌ पदार्थ नहीं है। सत्‌ वो वह है ही नहीं 





१--न स्वाभाविक कर्तृत्व आत्मनः सम्मवति, अनिमोंक्ष प्रध्यात्‌। कदृंव- 
स्वाभावत्वे हि आत्मनो, व कठंत्वान्निर्मो्ठ, सम्मवति; अग्निरेव औ- 
ष्ण्यात्‌ ( शा० भा० ३२३४० ) 


७० शक्ति-माष्य का अध्ययन 


क्योंकि उसका नाश हो जाता है। इसी से शंकर सदसत्‌ विन्‍छ्ण सिनि- 
बंचनीय! तत्व की कल्पना करते हैं । उनके मत में जगत्‌ की प्रतीति ठीझ 

ऐसी दी दे जैसे रज्जु में सर्प की प्रतीति, जो केवल आामाय मात्र है वास्तविक 

नहीं। शकर का यह मत विवर्सदाद” कहलाता है। जगत्‌ रुपी कार्य वो 

वे ब्रक्षरूपी कारण ह्टी की अवस्था मात्र मानते हैं।' बस्ठुतः अप्म भे कोई 

विकार उपप्न नहीं होता । परिलद्धित होने वाला परिवर्तत केवल मान सिप 

आरोप या विक्छेप सात्र है। इसे 'अध्यास' की सशा दी जाती है। अविया 

ही हमे भ्रम में डालकर असत्‌ में सत्‌ का आभास कराती है। कारण अदा 

तीनों काछों में सत्‌ स्वरूप ही रद्दता है ।* तमोगुण प्रधान तथा सल एवं 
रजोगुण से भी यत्किचित्‌ युक्त विद्लेप शक्ति सम्पन्न चैठन्य से सब प्रघू 
आकाश की सत्त्ति होती दे! पिर आकाश से वायु, वायु से अग्नि, अग्नि 
से जछ, और जछ से पृष्वी-इन पांच सूदम भूर्तों की उस्त्ति होती है। एन 
पार्चों का पुनः पांच प्रकार से सथोग होता है जिससे प|च स्यूल मूर्तों वी 
उत्पत्ति होती ६। अनुपात की दृष्टि से ३ आकाश+ रटैवायु + टैभग्निक है 
जल+ रेशप्वी मिलकर स्थूल आकाश, शैवायु + 2आकाश + हेअग्नि के है 
जल + 2ए८्वी मिलकर स्थूल वायु, २अग्नि+ट्आह्यशन॑-वरल्बायु + टेशल 
न टेइस्वी मिलकर स्यूल अग्नि, 2ैजल + टेभाकाश + टे वायु + टेअग्मि + २ 
पृथ्वी मिलकर स्यूल जरू ओररेपृष्वी + 2आफाश + रेबायु + है अग्नि है 
जल मिलकर स्थूल एृप्वी का निर्माण हुआ। यह तिया शावर वेदास्त मे 
“परसीकरण' के नाम से प्रसिद है 


उपपु'क्त यूच्म भूतों तथा पयतन्माप्राऑ-शब्दतन्मात्रा, स्पसंतस्मात्रा, 
रूपतस्माप्रा, रसतस्मात्रा तथा गन्पतन्माना से मनुष्य का सूदम शरीर उतपस्न 
होता है तथा उपयुक्त पचीद्त स्यूछ भूतों से स्यूल झरीर उत्पन्न होता हे। 
पूद्म शरोर ऐ सप्रह अवयव होते हैं। इनको लिंग घरीर भी कद्य ज ता 
है। धोष, लक, चछु, जिझ्मा, प्राण-पाँच शामेद्धियाँ, वाणी, इस्त, पाद, 
पायु, उपस्प-ये पाँच क्में>िद्रियाँ तथा श्राप, अपान, ब्यान, उदान, समान-ये 
बच प्रात एव बुद्धि ओर मन ये सब सभ्रह अययव आफाशादिकों पे शापदक 


अथों से वमथः अछग अठग पैदा होते हैं। यथा भाद्ाश पे धाप्यक अंदर 
नल टनम मम 37 22200 225 कै 


३० करणस्प एवं सम्दानमाप छायंगू ( शा भाह २२११७ ) 
३--काराए #द्म अिध्यति कातेयु सत्य न स्पभिचरति 7 
(श|० भार २११६ ) 


प्रथम अध्याय छर 


से श्रोत, वायु के सात्विक अश्य से त्वक्‌) तेज के सात्विक अश्य से चक्तु, जल 
के सात्विक अश से जिह्ा और पृथ्वी के सात्विक अ्श्य से प्राण की उत्पत्ति 
होती है । अन्त करण की निश्चयात्मिफा वृत्ति को बुद्धि एवं अनिश्चयात्मिका 
वृत्ति को मन कद्दा गया है। स्मृत्यात्मक चिच् का अनन्‍्तर्माव बुद्धि में और 
गर्वात्मक अहकार का अन्तर्माव मन म ही हो जाता है। इसी से इन्हें अलग 
नहीं कहा गया। हनेर्द्रियाँ सद्दित बुद्धि को विड्ानमय कोश कहते हैं और 
इससे युक्त चेतन्य को लीव कहते हैं | इसी प्रकार ज्ञानेन्द्रियों के सहित मन 
को मनोमय कोश कहते हैं। स्थूछ शरीर अन्न का विजार दोने के कारण 
अन्नमय कोश कददछाता है। इसी प्रकार पचीक्षत महामूर्तों से मूमुवः स्व* 
इत्यादि ऊपर के लोक तथा अतल वित॒ल इत्यादि नीचे के छोक और दोनों 
को मिलाकर चौदद्द सुयनों की उत्पात्त दोदी है। फिर उनमें वसने बाते 
लरायुच ( मनुष्य पश्चु आद ) अण्डज (प्ची-सर्पादि) उद्धिन (इद्ध-छतादि) 
तथा स्वेदज | चुए”, मच्छरादि ) चतुविघ स्थूछ दरीरों की उत्पत्ति होती है । 
वत्पश्रात्‌ उनके पालन-पोषणार्य अन्न-पानादि की व्यवस्था है ।! शॉंक्र मत 
मे यहा सृष्टि का प्रक्रिया है। 


मोक्ष 


अविद्यामूल्क उपाधियों को तोड़कर निरुपाधिक ब्रह्मर्प हो जाना ही 
शाकर वेदान्त म मोश्न कहलाता है! जो स्वय ब्रक्ष ज्ञान प्राप्त कर चुका हो 
ऐसे गुरु के उपदेशों और ब्रक्ष-विद्या सम्बन्धी भ्रति वाक्त्यों के पुनः पुनः 
भ्रवण, मनने एवं निदिध्यासन द्वारा ह्वी जीव पूर्व पूर्व ज््मों के सचित 
सस्वारों को ऋमझ* विमष्ट कर पाता है। तमी उसे ( कह ब्रह्मास्मि ) अर्थात्‌ 
में द्वी बक्ष हूँ, इस आत्म साश्चात्कार की प्रतीति होदी दे] ऐसी स्थिति में 
पहुँच कर उसका जीव भाव समाप्त हो जाता है) परन्चु प्रारब्ब कमों के 
फलस्वरूप शरीर की स्थिति बनी रहती है। लेकिन तब वह अपने को शरीर 
नहीं समझता । सासारिक प्रपच के रइते हुए मी उसे किसी से न राग होता 
है न द्वेप और न कसी वस्तु की लालठा दी शेप रइ छादी है। वह छाम- 
हानि अथवा ह्॒ण विधाद से प्रमावित नहीं होता ! रुसार में रइते हुए. भी 
वह निलिस रहता है। शझाकर वेदान्द म इसे जीवन्युक्ति' की सत्या दी गई 
है ।* चिस प्रकार कुम्दार का चाऊ, दण्ड उठा लेने पर भी डुछ देर घूमवा 





१३--वेदात सार म वर्शिद सृष्टि क्रम' के आधार पर । 


२-- सिद्ध जीवतो८पि विदुषः अशरीरत्वम्‌ 7 ( शा« मार १४ ) 


छ्र शक्ति माप्य का अप्यपन « 


रहता है और फिर बेग समा होने पर शान्ठ हो उाठा है उस्ो प्रा परध्म- 
जाने द्वारा यथपि सचित एवं क्ियमात्र वर्मो का नाश होने पर भी प्रारग्प 
कर्मों का वेग घीरे-घोरे शान्त शेठा है ! उब स्थूठ और यदम शरीर का 
अन्त हो डावा है तव उस दशा को “डिदेइमुक्ति कहा झाता दे। शांकर 
वेदान्त में शन दोनों प्रशार की मुक्ति को अप्राम नहीं प्रस्युत स्वढ३ श्राप चहा 
जाता है। यह ठो शाहवत सत्य का अनुभव मात्र है। यन्‍्पन तो पेग5़ 
अडान शत ही था। इस अशनावरण का मेदन ही यहां मुक्ति ऐ। 


फाश्मीरोय शैव-दर्शन 


( प्रत्यभिज्ना द्शंद ) 
परिचय 


कारमीरीय शैव दर्शन का उदय नवम शठाब्दी ( ए* डी* ) फे पूर्वा्द 
में कारकीर में हुमा था । यद मत आगम शारद को दृद मित्ति एए आपारिद 
है। पसन्द इसमें सर्वत्र अद्देठ रत्त्त को ही प्रषानता दृश्टिगोचर होती हे। 
इस मत को 'स्व॒तन्थवाद' की सशा भी दी जाती है स्पोंकि भगषान्‌ को (एव 
ठन्प्र इच्चा' ऐ यहाँ विश्व का मूठ कारण है ।' इसे (प्रक-दर्शन' का नाम 
भी दिया गया ईै॥ काएा, ठीन मूठ तव॒ शिव, शक्ति एव मएुत्री इचफे 
आपार स्ठम्म हैं।' अस्ठतः इसे प्रत्यमिशा दर्शान' मी कष्ठा जाता है और 
आज इसी नाम मे यह सर्वत्र प्रयमित ऐे। ऐसा इसलिए दे दि इसमें 
आमा अपने शिव रूप का प्रविसषान करता है। मैं इंशर मे अतिरेक 
अन्य मु नहीं है, यश थो आत्म साजा घर है, यही पित्यमिशा' है ।* 
प्रन्य 

भी यमु गुप्त विरचित 'रसतद क्ारिशा' इस झत का प्रथम प्ररंध है। ढति- 
दय दिद्वान्‌ इसे एपफ्दशारर! का ग्रन्य मानते हैं और इन्हों पे समपररीन 





१--बिठिः रवठस्ता विद्सिद्िइेठः प्रत्यमिश दर्शन फे दुष्रधार भी छेप- 
ग़राचाई विरचिद प्रिपमिशहदय' से उद्पूत प्रथम खूष । 
हे >नैणीपए पिप्रप३ है. वाजठ्यलर्प आप ज़ग्रांपकठल्यों 
$90% ७) $. ९. #शात८७, 9, 470. 
३--अरमी घर एश नान्‍प इत्देइ यः साझा ढारः श॒ पद फिरे दुष्दते ।' 
( हर्दर्धन-सप्रद, इ४ १६० ) 


प्रथम अध्याव छ्रे 


सोमानन्द विरचित 'शिवदृष्टि को प्र यमिशा दर्शन का प्रथम ग्रन्थ स्वी- 
कार करते हैं। इस प्रकार काश्मीरीय शैवागम को ये दो भागों में विभक्त 
मानते हैं।* परन्तु दूसरे विद्वान्‌ इस विभाग को सर्वथा आन्तिमूलक मानते 
हैं और वसुगुत्त को ही प्रथम आचाये घोषित करते हैं।* सोमानन्द जी 
के शिष्य श्री उत्पलदेव जी ने ईश्वर प्रत्यभिज्ञा-कारिका' तथा उसकी व्याख्या 
प्रस्तुत कर 'प्रत्यभिज्ञा दर्शन! को सुनिश्चित दाशंनिक स्वरूप प्रदान किया। 

परन्तु काश्मीरीय शैव-दर्शन का वास्तविक इतिद्ास आज यदि प्रस्तुत 
किया जा सका है तो इसका सम्पूर्ण श्रेय ४१ अन्था के प्रणेता उद्धद विद्वान्‌ 
श्री अभिनव गुप्त को ही हे । उन्होंमे न केवल स्वगुरु श्री उत्पलदेव जी की 
“ेश्रप्रत्यभिज्ञान्कारिकाओं पर' विवृत्ति 'एवं विद्वत्ति विमर्शिनी सन्ञक व्या- 
ख्याएँ प्रस्तुत कीं प्रत्युत ६४ शैवागर्मो पर 'तन्त्रालोक' नामक बृहदाकार 
ग्रन्थ भी छिखा। परात्िंशिका' और 'परमार्थ सार' एवं मालिनी विजय 
बार्तिक' तथा 'शिवदृष्टि आखोचन' आदि गअन्ध भी इसी विषय से सम्बन्धित 
उमकी प्रमुख कृतियाँ हैं। साराश यद्ट है कि शैवागम पर इतनी विपुल 
सामग्री उनके ग्रन्थों म सण्हीत दे कि उसके पश्चात्‌ कुछ कहना जैसे शेष 
ही नहीं रह जाता। यही कारण है कि मास्करराय का शिवसूत्र वार्शिक 
तथा क्षेमराजाचार्य विरचित शिवसूत्र विमशिनी स्पन्द सन्दोह, स्पन्द निर्णय 
एव प्रत्यभिज्ञा हृदयम्‌ , ही इस विषय पर शेष उल्लेखनीय प्रामाणिक ग्रन्थ 
रह जाते हैं ।* 
तस्ब विचार 

काश्मीरीय शैब दर्शन मूलतः अद्वेववादी दर्शन है। भगवान शिव 
शकर ही एक मात्र सत्‌ स्वरूप हं। वे नि सीम आत्मतत्त्व और निर्वाघ 
स्वतन्त्ररूप हैं. यह स्वच्छुन्दता ही उनका विशेष ग्रुण है। वे अनिरदध 
इच्छा, शञान एव क्रिया के खोत हैं।* वे स्वय ह्वी विषय तथा विषयि हें, 





श--चिगेंडावएंचा.. 5गणशजआ & रण रिलाएंगा5 5एजै०ग 07 
मै, 9 छाग्ावेगीारवा, 

२--श्री गोपीनाय कविराज कृत कल्याण के शिवाक में 'काश्मीरीय शैवागम' 
लेख से । 

३-धिआाणा आर्जणंगा फए [वा (ाावान (४466), 
(0 ॥. 

४--अनिसुदेव्छाप्रसरः प्रसरदूहकू-क्रिवः शिव श्री सोमानन्द विरचित 
शिवदृष्टि १-२। 


3 सक्ति-मांप्य का अध्यपन 


अनुमव॒ठथा अनुभवी हैं। वे अनुत्तर हैं अर्थात्‌ उनसे अधिक बुद्द नहीं 
हैं। सम्पूर्ण दरयममन जगत्‌ उनकी छीला मात्र है। नट जैसे स्पेच्धा से 
नाना प्रवार फे अभिनय करता है बैसे दी वे नटराज अपनी इच्दा मात्र से 
माना प्रकार दी भूमिवाओं को अइण करते हैं परन्तु पिर भी निर्लिप्त है। 
ये निरपेज्ञ माव से चराचरात्मक विश्व में व्याप्त है। दर्षण में प्रतियिग्यित 
मिग्य को भीति यह यट्टि मगयाद्‌ आदिनायथ में आभासित होती है। बस्त॒ृतः 
जैसे दर्पंत अपने मं प्रतिविभ्वित विस्य के प्रमात्र से मुक्त रहता ई उसी प्रकार 
मगयान शिवशकर भी मिगुण निर्टिप्त सत्‌ स्वरूप हो हैं। सर्वधक्ति सम्पत 
यही उनकी परावस्था दे । अपरावस्था मे थे जमत्‌ फे नाना रूपों मे प्रति- 
भासित दोते हैं । इस प्रवार थे विश्वमय भी हैं और विश्वोत्ती्ण भी हैं । 

दे स्मभायतः पचहृत्यकारी हैं; स॒श्टि, स्थिति, संद्वार, अनुभ्रद एय विलय 
आदापशक्'यों फे नि्मित्त उन्हें किन्दी याप्य उपकरणों की अपेक्षा नहीं 
रददी । यु रचना फ लिये उन्हें ध्रा।यर्यों फे कम की भी अपेशा नहीं इपोंकि 
कर्प अचेठन हैं। साय हो परविरूप्यी होने पर भगवा का पूर्ण रवातंग्य भी 
छिद्ध नहीं दोगा। योथी जैसे मृचिकादि उपकरणों फे अमाव भे भी पटादि 
को रचना मे समर्थ द्वोत हैं. ठोक थैसे हो ये आदिनाप गूलिकादि याध्य 
उपकरणों के बिता ही अगधित्र रचना मे पूर्ण समर्थ हैं ।' थे परम उद्योगी 
एवं मद्ठा ऐश्वपंशाली हैं | इसी से उसकी 'मऐश्वर' सशा है । 
शक्ति; 

शांकरादेत की भाँठि कारमीरोप शैयदर्शन में विसी 'अनिर्ंशमीया 
माषा शक्ति वी कल्पना नहों की गई प्रत्युत 'मदेश्नर' स्वर्प शी अपनी गिदानद 
हृकू किया मफा इचा शक्ति द्वारा याप्य झगतू पे उपकरण रुप मे उद्धासित 
होते €ैं। इनमे प्रथम चिच्दृक्कि प्रकाशर्वम्पा है।* द्ितीश आर द शक्ति 
पूर्ण सतत माएटादासमक है ।* शान और जिया दोनों पर्दा रबतः सिद ईै। 





१--योगितामरि सूदूवीने विनैयेच्दायरेन यत्‌। पटादि जायते तयारिधर- 
सावज पाकरम्‌- सा द्शनसप्रद । 
३- फिपशदानफभारभशिसदिद हन्वते ) ऊगधघित्र नमततत्ती बस्यनाथाप 
शा हने-सपंदशनसपद । 
३-- प्यग रूपा निच्द के ।' ( उन्त्रयार, भा १) 
इ--सिानरदः खापन््म रास्मविधा: टेरभागद्वादप्रापास्पस्‌ । 
(शम्घशर, झा> २ ) 


प्रथम अध्याय ७४. 


ज्ञान शक्ति स्व आत्म चेतना में पूर्व रूप से विराजमान तत्वों को बाह्मतः 
स्पष्ट प्रकाशित करवी है ।* ब्रह्म अपनी इस शक्ति द्वारा अपने अथाह पदार्थ 
समूह में से केवल कुछ पदार्थों का ही वाह्मत' अकाशन करता है। इसी से 
सब पदार्थ समूह वाल्तव मै प्रकाशस्वरूप ही है ।* इस दृष्टिकोण से ससार 
के सभी पदार्थ सत्त्‌ पदार्य हैं, परन्ठ उनका कोई ह_रथक्‌ अस्तित्व नहीं है वे 
सब शिव-रूप ही हैं। जह्म को इस ग्रक्िया को 'आमासवाद' की छश दी 
गई है। अह्म अपनी बिमर्शशक्ति द्वारा जयतरूप में आभासित होते हैं। 
इसीलिए ससार के समस्त जड़-चेतन पदार्थ आभास रूप ही हैं।* 

यह सम्पूर्ण सृष्टि अथवा प्रत्यक्ष जगत्‌ क्रियाश्क्ति का द्वी परिणाम है। 
यह शक्ति अपने तीन क्रियात्मक नियर्मो--१. मेदामेद, २. मानतत्कल्मेय 
तथा ३. कार्यकरण द्वारा रचनात्मक शक्ति में परिवर्तित होकर रुम्पूर्ण ससार 
की रचना करती है। इस प्रकार इस दश्शन म एक ही ब्रह्म (शिव ) के 
“अह एवं 'इद! दोनों रूप हैं | भारतीय दर्शनशासत्र क्षे इतिहास मं समवतः 
इसीलिए यह “भद्वेत-सिद्धाग्त! इंश्वराद्यवाद के नाम से भी प्रसिद्ध हे। 
साचाय॑ अभिनव गुप्त इंस सिद्धान्त के सर्वश्रेष्ठ व्याख्याता हैं । 


अरब ( जीव ): 

जीव ब्रक्ष से भिन्न नहीं प्रत्युत अमिन्न ही है। वह अशानवश ही अपने 
को छुंद्र और सीमित समझता है। अपन इस पारमार्थिक स्वरूप से अनमिश्न 
होने से ही उसकी “अग्ु! सजा है । आणव अर्थात्‌ स्वाभाविक, मायीय अर्थात्‌ 
माया द्वारा बद्ध, एवं कार्मीय अर्थात्‌ मले बुरे कम का अज्ञान-इन तीन मर्लों 
से बद जीव आइव है |” चिदात्मा परमेश्वर जब स्वातन्त्रय से अभेद व्याप्त 
मे निमग्न दोकर मेद व्यास्ति का अवरूम्बन करता है तव उसकी इच्छा- 
शक्तियाँ असद्ग चित दोते हुए मी सकुचित सी प्रतीत होती हैं. उसी समय 
यह मलाइत ससारी होठा है ! “अग्रतिहत स्वातन्त्यरूप' इच्छा शक्ति सकु- 
जित होती हुई अपूर्ण मान्यता रूप आणव मल को प्रकट करती है। ज्ञान 
झक्ति क्रम से सकोच होने पर मेद में सवज्ञत्व को किंचिज्शत्व की प्राप्ति 





१--बवर्तमानावभासाना मावानामवर्मासनम्‌ ) अन्त स्थितवतामेव घटते वहिं- 
रात्मना । ( ईश्वर प्र यमिज्ञा, ए्छोक हर ) 

२--प्रकाश एवं अआर्थाना स्वरूपम्‌ '-ईश्वर प्रयमिशका रिका | 

३--तत्र आमासरूपा एवं जड़चेतनपदार्था -प्रत्यभिनाविमर्शिनी । 

४-- चिद्तत्तच्छुक्ति सकोचात्‌ मलाइतः सखारी' ॥६॥। प्रत्यभिशहदयम्‌ । 


छ६ शक्ति-माप्प छा अप्पपन 


कराती है और अत्यन्त संकोच अदा करने से शिव से मिन्न यन्‍्प रूप 
“माीय मठ! को अन्तकरण, बुद्धि, ३स्द्रिय आदि को प्रासिषूवक प्रकट करयी 
६।"१ ज़ियाशक्ति ह्रम से स्वकर्तृत्त रूप आमा से दिद्ित्‌ करतृत्व रूप 
सकोच के दारा क्मेन्द्रिय अदहरसण पूर्वक अत्पन्त अल्दता का रूप घारण करती 
है और इस प्रकार थमाशुम अनुध्ाममय 'कार्म मह! को प्रकट बरती ६ । 
इस प्रकार सर्व कनृंत्व, स्वशत्च, पूर्त्व, नित्पत्व और व्यापकस्व शक्तियाँ 
सोच प्रतय करतो हुईं ययाक्म कला, दिया, राग, काठ और नियति रूप 
से प्रतीत होती हैं। ऐसी स्थिति में यह “ज्गैव' शक्ति दरिद्र सवारी कदरावा 
रह भोर स्वशक्ति के विकास होने पर शिव हो जाता है। जैसे ईशर पंच 
शेत्यकारी ऐ वैसे हे जीव मी ६ ।* भेद फेवकछ सम्टि और व्यष्टि मात्र का 
है। देह धागा रपानों में प्रवेश करते हुए चिद्‌ रूए महेशर बहु 'सोमाव 
फे अवसर पर जय नीठादि अर्थ को नियत देश बाल फे द्वारा भामासित 
करते हैं तय नियत देशकाल आदि के आभास मे उनका चध्लि! ऐ और 
भन्प देशफालाद के आमास झश में 'उद्धरकत्व है। जीवादि के भामा- 
सांस में उसका 'रपारकतल्व! ६। मेद से आभाटांश मे उसकी “बिलपकारिता' 
है। प्रदाश रुप से अनुप्रह है ।९ 


जगतू ; 


प्रचमिशा दर्शान का यट्टि हम मी भपने म॑ एक रोचक विपय 350 
परम शिव सवोंध सत्ता हैं जो परासदित्‌, निगु'य और ठादीत है। 'प्रकाश' 
और ५वमरश? उनके दो रुप हैं। विमश रूप 'शक्तिवत्व! बइछाता है एव 
#काय रुप शिवठत्त्त करदाता है। प्रथम 'अहट है तो दितीय दुद'। 
मयारा शन-सरस्र है ही विमश किया स्परूप । इसी कियात्मक स्वरूप का 
परियाम यह रम्पूप चराचरात्मक झ्गत्‌ है। विमर्श रूपा शक्ति का उस्मेष 
पट एपंनर्मेप्र इप क्या गया है।! ठीहरा तत्व सदाशिव बहलाठा ६। 
पट परम ।शय का ददय है। पह दत्त सगवान्‌ फ रत सवम्प को ८फ्ट 


(-भी सवामोशी मधारार प्रीअम्परापठ दिया जो दारा रचिठ धर मश- 
इदपरम पे स्पास्या भाग मे उद्दइठ, इ४ १३ 

१-० वर्षादि हदूदत्‌ पबरस्णन स्रोवि'-दापमिशटदपम्‌ , यूप १० | 

१०प्रापनिरटदयम , सच १० ६ स्थस्पा मार, एप १४ )। 

इजप्रप्मिल्‍इदप्म्‌ , शा रे मिर्दा हि शिख प्रखानदां शयदुण्म्रयति 


7 ४ निरल्पण्शादा घ नि परकि ता 


प्रथम अध्याय ७ 


करता है इसी से इसको 'सदाख्या तत््व'ँ भी कहा जाता है | इच्छा शक्ति 
यहाँ प्रबल रूप धारण कर लेती है, और अह की प्रघानता रहवी है | चद्॒थे 
तत्त्व ईश्वर है। यहाँ इृद की प्रघानता है। यह ब्रह्म का बाह्य उन्मेष 
कहलाता है ।* क्रिया शक्ति यहाँ प्रबल रूप धारण कर लेती है। जगत्‌ प्रधान 
होने लगता है और चैतन्य मौष | सदाशिव तत्त्व ब्रह्म की “निरभेष! अन्त 

मु खावस्था है तो ईश्वर उसकी उन्मेष' अर्थात्‌ बाह्यीकरणावस्था है। ससार 
इसी से प्रकय होता है | यहाँ ज्ञान भक्ति की प्रधानता है । पचम तत्त्व शुद्ध 
विद्या! है| यह 'अह और 'इद का स ठुलन है ।* इसे मेदामेदात्मक भी 
कहा गया है ।? यह सासारिक अनुभव कराने वाला प्रमुख तत्व है। चेतन 
तस्व और जड़ तत्व यहाँ समान होते हैं | मूलत शुद्ध ज्ञान का स्वरूप होने 
पर भी परा अपरा दो प्रकार की शुद्ध विद्या है। यह सब कुछ मेरा ही है" 
ऐसा ज्ञान होता है। ये पॉँचों तत्त्व इस काश्मीरीय शैवागम के प्रमुख श्रग 
माने गये हैं ।० 


शुद्ध विद्या रे पश्चात्‌ जब जड़ तत्त्व का प्रभाव बढ़ जाता है तब यह 
माया तत्त्व कहलाता है। इसे “अशुद्धाध्वमू अथवा “मायाध्वम! भी कहा 
जांता है। यह तिरोधानकारी है ।* प्रकाश और विमर्श को लुप्त कर साता 
रिक्त उपलब्धि को यह प्रमुख बना देग है | परिमितता एव मेद बुद्धि उत्पन्न 
करना इसके दो मुख्य काय हैं । इससे अगले पाँच तत्त्व माया के दी अग- 
भूत हैं जो पच कचुक कहलाते है--१. कला, २ विद्या ३ राग, ४) नियतति 
एव ५, काछ--नाम से कहे गये हैं । 

कत्ञा--सीमित कर्तत्व, सर्व+तृत्व, सीमित कर्तृत्व में बदल जाता है और 
अध॑निद्वित जीव अपने को कुछ भी काये करने म अपूण समझने लगता है | 

विद्या--सीमित ज्ञान सर्वशानत्व सीमित शान में बँघ जाता है । 


राग--सीमित स्वार्थ, पूर्णत्व, किसी वस्तु विशेष के राग में उल्झ 
जाता है। 





३१--ईश्वरो बहिरुमेष -ईश्वर प्रत्यमिश्य 77, 3, 3 | 
२--सामानाधिकरण्य हि सद्दिद्याहमिदद्यों “ईश्वर प्रत्यभिशा 77 2, 3 | 
३--'मेदाभेदविमर्शनात्मकुसन्त्ररूपा ( सद्रिया ) स्वच्छुन्द तत्र $ए, 95 | 
ड-+सिर्वो ममाम विभव ईश्वर प्रच्यभिक्ा १४, 3, [2॥ 

४--थ्रो अमिनव गुप्त रचित! परमार्थ खार ऊे श्लोक ५२ के आधार पर | 
६-- तिरोधानकरी मायामिघा पुन “ईश्वर प्रत्यमिज्ञा 70, 4 2 । 


शक्ति-माप्प का अप्यपन 


॥/] 


नियति--निरोप अथर ब्यवस्पा, ऊीय का स्थापकल नियति हझो सीमा 
मे बद्ध ऐो झाठा है । 
काीौल-म्‌ठ भविष्यत्‌ एवं वर्दमान का शान; झीय को नियरद फाल 
में यद दो बता है! 
दे पासों शिव की शाफ्तियाँ हैं णो मिल फर येलन्प पो भादस करती हैं । 
ज्ोव प्रधम यार अपने फो जगत्‌ फे साथ एक समसने छगठा हे | वह सपने 
शुद्ध यैठन्प स्वस्प को. भून जाता ह१ै। इनफपे पमात्‌ ध्रक्ति स्पृल यह्टिं रूप 
में परिणठ ह। जाती ऐे। खसाग्म्प का पुरुष द्वी यशाँ जोड़ है। यखततः शुद्ध 
वहम्प स्वरूप दोते हुए. भी मापा द्वारा जीय भाव को प्रास होता है, पिर 
मो जपरिवर्दित ही रएता ऐ। यह एक से अमेकत्य को प्राप्त होता है, शिर 
भी सश्प है। पेवछ माया द्वारा सीमित हाने के कारण 'पूर्पस! रू अभाव 
में बह 'अएुख' को प्राप्त होता हे । 
प्रश्गति मे सर्वश्रथम मन, बुद्धि, अइकार का उदप द्वाता ६, तलघार 
भोष, व्यक्‌) चछु, रतना, माघ, पच शने स््य एवं वाषह्दू, पाणि+ पराद, 
दायु, उपह्य, पंच कमें,नद्रय उत्पन्न एं ठी हैं। तदनस्तर पच मदामृत- 
आफाश, वायु, अग्नि, झछ, इप्पा एवं पच हम्माप्रा- शब्द, रपशं, रूप, 
रए, गप इ'्त हौस्प पे ६४ तत्त्व ज्यों प त्पयों यहां स्वीकृत कर लिए गये हैं। 
जब की मिठाकर यूठ २६ तत्त्व कारमोरीय शेवागम मे भाने गय हैं | सतार 
इन्दी १६ तर्यों वो सम्टे ऐ। इनके पर जो हे बह तत्त्वाताउ है। धाक्त मत 
» में! १६ ही तत्त्व माने गये एं। 'मेद पेयलछ इतना है फि ण्टों शेप मत 
ने शिव” रथ प्रधान हे और शक्ति सत्त गोण | वहाँ शाक्रागम मे शक्ति तत्त्व 
प्रधान है और शिवतत्त्व भौध । परन्त ज्ाँ शिव और शक दोनों एकरस 
रैंवर्दां न शिव का प्राशस्य हे और न शराक्तिया। वह साम्यावरथा है थो 
हरजाडीतव है। शैयों का परमशिव भर शात्रों को पशायक्ति गद्दों ऐै। पद्भति 
पे भर का दोड़कर तात्त्यिक दृष्टि मे दोनों में कोई प्रयृंस मेद धठौत नो 
होश । शिस एफार साँस्य और योग में निकट शम्बन्प है उसो प्यार 
शव और शाक्त मउ में मी है ।* 
बरहुतुः खसार उस रत्त्याव परम शिव, परम सातप वी वाद्य अभि 
दा 8 22220 या व 20 2824. 2 0354 20022 
१--पू०शमतेन परशित्यर भएुखम ;-पत्पामा हात्त , ॥, व । 
२- इह़्दाण पे शाह भंकम टशिखित को मापीनाथ कायेराज पे लेंस से 
उद्पठ । 


प्रयम अध्याय ण्छ 


व्यक्ति मात ही तो है। इसीलिए जमत्‌ मिथ्या नहीं प्रत्युत रुत्य है क्योकि 
परम सय की अमि-यक्ति अठ्त्य कैसे हो सकती है ? शाकर वेदान्त की 
भाँति यहाँ ससार किसी अनिवंचनीय माया की अमियक्ति न होकर पूर्ण 
सत्य की अभिव्यक्ति है | इस प्रक्टीकरण भ परमझिव सें कोई अन्दर आदा 
हो ऐसा नहीं है। जगत्‌ के रूप में आमासित द्वोने पर भी शिव पूर्णतः 
निर्विकार निर्लिप्त रहते हैं। यही इस आमासवाद की विशेषता है। जगत 
के मूल कारण में कोई मेद नहीं आता, एज़ प्रत्यक्षतः भेद होते हुए मी 
ब्रह्म और जगत्‌ की सत्ता एक है। इस प्रकार यहाँ आभासवाद का चरम 
उत्क् दृष्टिगोचर होता है ।* 

साधना <व॑ मुक्ति: 


अन्य अद्वेत दर्शनों की माँति यहाँ भी जीव ब्रह्म रूप दी है। शिव की 
भाँति वह स्वातन्त्मपूर्ण है। स्वच्छुन्दता उसका आन्तरिक स्वभाव है, परन्तु 
अज्ञानावरण में आशत होने से यह स्पट्ठत* छशक्षित नहीं होता। 'प्रत्यभिज्ञा 
दर्शन! इसी सत्य का पुनः दिग्दर्शन कराता है| इसके लिए वह तीन उपाय 
बताता है -* 

*. आशणबोपाय--यह प्रारम्मिक उपासकों के लिये है। उपासना, 
अर्चना, एवं मानसिक सतुओन द्वारा यह मार्ग थार किया जाता है। इसमें 
योग भी स्वीकृत है । 

९, शाक्तोपाय--इसमें अन्तःकरण का सस्कार गुरु की सहायता से 
किया जाता है। पुनः पुनः चैठन्य के विमश से आध्यात्मिक प्रकाश प्रस्कुटित 
होता दै। अत' माया के नाश के लिये तत्त्व का पुनः पुनः परामर्श आव- 
श्यक है| 

३ शाम्भवोपाय--विकल्परहित स्थिति ही शाम्मवावस्था है। जड़ 
या परिमिति तत्त्व के निमज्जन से सदसा बोध प्रात हो जाने पर जो तादात्म्य 





१--इद विश्व *"““एक्स्या व परस्या धारमेश्वर्याँ मैरवसविदि अविभागेन 
बोधास्मकेन रूपेष आस्तेवर्तमानावमादाना भावानामवमासनम ) अन्तः 
स्थितवतामेव घटते बहिरात्मना॥ ईश्वर प्रत्यभिरञा-३१ तथा उन्मील- 
नम्‌ अवस्थितस्वैव प्रकटीकरणम्‌'-प्रत्यमिरा हृदय, ए० ६ ॥ 

२--तस्त्राठोक जिल्द रे आ० १, इठ़ २०६, २१० ठथा मालिनी विजबो 
त्तर तन्‍्त्र की मूमिका द्वारा मधुदुदन कौल, प्रष्ठ २०। 


द० शक्ति माष्य का अध्ययन 


प्राप्त हो जाता है बह शाम्मवावेश कह्टा गया ऐ। यह एफ प्रकार का आम्प- 
न्वर ध्यान है जिसमें रुइसा ही सैतन्य जाग्रत हो जाता ई और किसो 
प्रकार को बाह्य साधना वी आवश्यषवा नहीं रह जाती । 

सत्षेप में अपने सत्‌ स्वरूप दो पुन पदचानना ही इस दर्शन का 
प्रमुष लछर्ृप है | जो व्यक्ति इस तप्प को अनुभव कर लेता हे बह परत हो 
जाता है । यह पूर्ण सव॒तन्प हो जाठा दे और परम शिवरूप हो जाता है। 
इस प्रवार शिवरूप प्राप्त पर जोव पे सभी सुर दु या समात्त पो जाते ईं और 
बह पूर्ण प्रश्तत्प हो जाता है। अशान ये कारण सभी भरेजुरे ढक, जो 
जीव वो पेरे रएते हैं, विशिष्ट शान पे उदय होने पर समास ऐ जाते एं-- 
यही उसकी मुक्तावरपा है ।' 


2 6 5 2 3 5 3 ८ ना 
३-प्ररापविशा €दय, ४ है। 


द्वितीय अध्याय 


शक्तिभाष्य में वशित विषयो की सक्षिप्त व्याख्या 
विषय प्रदेश : 


नमामो गौतमव्यासों गोजसूउप्रवर्तकौ । 
शकराचार्यंगगेशोपाध्यायादींथ्व सदूगुरून्‌ ॥३॥) 


शक्तिभाष्य के मगलाचरण का यह पद्य, स्पष्टत भ्री शकराचार्य के प्रति 
श्री पचानन तर्करत्न की मक्ति मावना का प्रकाशन करता है। इससे यह भी 
लक्षित होता है कि इस भाष्य म पण्डित जी जगदूयुरु के अद्वेत वेदात तथा 
गगेश उपाथ्याय के नव्य न्याय दोनों का समन्वय करके चल्ले हैं। भेद केवल 
इतना ही है कि जहाँ शाकर भाष्य शम दमादि साधन चतुश्टय सम्पन्न सन्‍्यासी 
के ज्ञानार्थ रचा गया, वहाँ श्री पचानन ग्रइस्थाश्रम को ही एकमात्र प्रयुप 
आश्रम मान कर गहि--साधारण को भी इस ज्ञानमदिर म प्रवेश करने का 
अधिकारी मानकर ज्ञान काण्ड का द्वार खोल देते हें। इस प्रकार शक्ति 
आष्य म शाकरभाध्य के विरुद्ध वाद का प्रतिपादन हीने पर भी शाकर मत 
से इसका विरोध नहीं है क्योंकि 'लोकोत्तर गुरुजन' शिष्यों के जिज्ञासामेद 
से विभिन्न प्रकार के उपदेश दिया करते हें | उनका किसी एक मत विशेष 
म पक्षपात नहीं हुआ करता। इसका पुष्ट प्रमाण शकर रचित “प्रपश्चसारा 
और 'सौंदयंलहरी' में वर्णित “टहि साधारण! के छिये किया गया मोक्ष मार्ग 
का उपदेश है। वस्तुत श्री पश्चानन जी इन्हीं दो ग्रन्थों में यत्र तन उल्लि 
खित शक्तिवाद का आश्रय लेकर उक्त भाश्य को लिखने में प्रदत्त हुए. 
हैं।* इसमें जहाँ कहीं सूत्रों के अरथों म शकर से भेद किया गया हे 
तथा पर्दो में वर्णों का विश्लेषण किया है, वइ कोई अपूर्व कल्पना द्वारा नहीं 





१--तिरेव भगवद्धिराचार्थ्यचरणैण द्विलाघारणमोक्षभार्गोपदेशश्र प्रपचसारे 
योज्सौ सप्रसाद्‌ सप्रयोग सर्धस्य चोक्', आनन्दलदरीधि गौडमण्डल- 
प्रसिद्धाया सोन्दर्य्यंलहस्याँ यस्य चाम्यहण तमेव विभिमप्रस्थान 
शक्तिवादमाशित्यास्मामिरेतद्ब्याख्यानमुपक्रम्यते (! 
(६ शक्तिमाष्य, प्रथम भाग), उपोद्धात, पृष्ठ ४ ) 
& श० भा० झ० 


ष्प्रे शक्ति माष्य का अध्यपन 


किया गया प्रत्युत धुति के अनुसार दी किपा गया है। जैसे प्रणद' को 
अछर कहकर अप्रशिटष्ट रूप में एक दी अतर माना गया है। पाणिनि फे 
अअवनेश्लिए्ल' में भी प्रम्व को अप्रश्लिष्ट दो साना यया है, परन्तु 
“आयइक्प' उपनिपद्‌ में उसक्रो तीन दणों 'मभ, ऊ, मं से घटित किया 
राया है | इसी पद्धति का घक्तिमाष्प मे भी अनुसरण किया गया है ।* 
एक शास्प्रत्व : 
इसके अतिरिक्त भी पश्मानन जी ने एक और मौलिफता प्रखुत की है 
और वह है पूर्व मौर्मांसा और उत्तर मीमांखा पा एक शास्प्रत्व प्रमावित 
करना । उनके मतानुसार पूव मीमांग्रा जहाँ प्रद्नत्ति धर्म याठों पे छिये है 
ब्दाँ उत्तर मीमांसा निदश्त्ति धर्म बालों फे लिये है। कर्म, उपासना और शान 
धर्म का यहां शाश्रव 8 मे ऐै। पमिनी तर पूर्य मीमांसा द्वारशाप्यापी है 
और म्यांस गत उत्तर मोमांसा चगुरघ्वायी है। सब्पणर्ा7८ फे चार अध्याय 
नतो जैमेनी शा और न ब्यास इत। अत यह मौमाशा शास्त्र के 
अन्तर्गत न प्वौफर येद पे मध्यम वा०ड्ट ( उपासना कार्ड ) पे आाधित है । 
मीमांसा शाप्र दो सु मर्यों द्वारा रचित दाने पर भी एफ श्ाग्प्र रे और पह 
पोश्शाप्यायी है। शी मप्यायाद ने धदग्यज्रय” मे भी यद्यी माना है १ 
चटदंश विद्याओं फी गयना मे भी एक मीमांसा पद मे ही दानों पा कथन 
है।' अठः इन दोनों पा एक शास्प्रत्व संगत ही है, ऐसा प्रयानन णी 
मानते हैं। अपने मत मे सपसे पुष्ठ प्रमाण देते एुए ये कदते हैं द्वि 'पूर् 
मीमांसा फे 'र्मृतर्यास्याद्‌ ब्राद्यानाम्‌ इस अन्तिम यूत्र म णो जाद्मय शग्द 
आपा है यह ब्राप्तण जाति विशेष का योौपढ हे और 'प्रह्म जानातीति आद्षगई 
१--पफेचन मस्प्रा' सूपतः धुतम्परशायदर्शिताः श्र स्राप्ररविसलैपपदरी३ 
भुस्युगात दिशेवाएवा, तपादे मारइ्स्पोप निषदि- शिवते हिंलोत थ (११६) 
इंति पाशिनीरोगादियूपरेणाय शि एस्पवपा शिदस्पादि प्रषवरपर ग्रिछ- 
श्वापप्रपपटितलमुक्तमेयमन्पत्रारोंति तधाविधदिगमुसएण मांपूददम्पना- 
पदमारोहति ।' ( शक्तिमाप्य, ध्रषम भाग, मुगप्रदस्ष, ए४ २ ) 
ईजड्ध्न्यन्य« दिन ११४०-२४ हथा राक्तिमाय एए नवम में उद्पूत पय 
३--पुरायस्पाप मीमासा पसमंशाय्राग मिधिताः 





मेदा' रदानानि दियाना पन्‍मस्प थे घ॒र्दश ॥ 
( इठि बाह० १-७ शक्रिमाप्य, ए४ ९) 


द्वितीय अध्याय हे 


इस व्याख्या के कारण यह शब्द ब्राह्मण से भिन्न श्रक्ष' पदार्थ को भी उपस्थित 
करता है। इस द्रह्म' पद के दो अर्थ हें-प्रथम वेद और द्वितीय परमात्मा । 
इस अन्तिम अर्थ ( परमात्मा ) को ही भ्री पश्चानन जी मद्दाशक्ति कटते है ।* 

अपने मत को व्याकरण द्वारा पुष्ट करते हुए श्री पद्चानन जी का तक है 
कि ब्राकह्मणानाम! इस पष्ठि विभक्ति की प्रदृति वे अर्थ से भी ब्राह्मणत्व जाति, 
बेदक्षत्व भौर परमात्मचत्व तीनों का वोध होता है | यहाँ बहुवचन छा प्रयोग 
भी इसी का द्योत्तक है ।* अत ब्राह्मण शब्द से जिसकी चिज्रासा प्रारम्म हुई 
है अथवा पूर्व मीमासा के अन्तिम शब्द ब्राह्मण के द्वारा उठाई जाराव, 
तद्विप्रयक तह्म, उसकी जिज्ञासा, यही उत्तर मीमासा के ग्रधम सूत “जवानों 
प्रह्जिशसा' का अर्थ है। यहाँ पण्डित जी ब्राह्मण शब्द का विदा जथ 
न लेकर ्रल्नज्ञ' अर्थ लेना ही उपयुक्त मानवे हें । 'जथ पद का जथ है -- 
“व्यास के शिष्य जैमिनी झृत पूर्व मीमासा पढ लेने झे अनतर व्यास्कृत 
उत्तर मीमासा पढो ।' शकर भी 'अथ शब्द का अर्थ आनतर्य करते € परन्तु 
उनके मत मे 'शमदमादि साधन चतुष्टय के अनतर उत्तर मीमासा पर, यः 
अर्थ है | जत्रकि भ्रा पत्मानन के मत म पूर्व मीमासा से अन्तिम थे धक्रण म 


ब्राह्मण पद से जिस ब्रक्न वी आकाक्षा हुई है उसके निवर्त्तक रूप ने स्था 
शब्द आया है।* 


श्र जहाँ तत्वक्ञानी का कर्रकाण्ड में कोर अधिकार नहीं मानते कहाँ 
पदश्चातन जी ब्रद्गमण के ऋत्विक्‌ होने में कोई बाधा नह्दी मानते | प्रत्युत उनक 
मत मे प्रह्मश्ञानी के हवन आदि के क्मों का फल अनत होता है। श्रुति म 
तत्त्वशानी याशवल्क्थ का राजर्पि जनक से 'गौ' आदि का अहृण ( ऋल्विक्‌ 
कर्म ) कद्दा गया है। अत इससे सिद्ध है कि श्री पश्चानन का मत क्पोछ 
कल्पना मात नहीं है प्रत्युत उसके पीछे श्रुति की इढ आधार मित्ति है। नह्म 
ज्ञान के भी थे दो भेद मानते हें-परोक्ष तथा अपरोक्ठ ) अपरोक्ष के पुन दो 
मेंद है-प्रथम 'जिविया सस्कार अनुविद्ध और द्वितीय अविद्या सस्कार जनतु 
विद्ध ।' अधात्‌ प्रथम म अपरोक्ष ब्रह्म का ज्ञान होने पर भी अविद्या वग सस्कार 
बना ही रहता है परन्तु द्वितीय म॑ यह सस्कार भी समातत हो जाता है। यद्दी 
चरमावस्था है । इसी को और स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि “जब तक् ब्ह्मचान 
अपरोल नहीं होता तब तक अविद्या सस्कार का अनुवेघ (प्रसंग) बना रहता है 





१- द्रष्टन्य-शक्तिमाध्य, पूछ नवम | 
२- द्रष्टव्य -शक्तिभाष्य, पृष्ठ दशम | 
३-द्रष्टव्य-श्रक्तिमाप्य प्रथम माग, ए४ एकादश, द्वादश तथा जपादश | 


पड शक्ति माष्य का अध्ययन 
और तभी तक भेदशान होने पे कारण ऋत्विक्‌ होना भी विस्द नहीं है! 
और इस प्रवार जो अद्म वो जानने वाठा भेठ्ठ 'ऋत्विक्‌, वेदश ब्राह्यय ईै 
उसो मे ब्रद्म विज्ञास्य है और उरा तिशस्प बक्न या निरपग दी उत्तर मोमांसा 
शारत या विपय है। अत' पृव मीमांता और उत्तर मीमांसा ( पेदान्त ) ऐ 
इंस प्रवार एक्शास्तत्व या ग्रतिपादन हो जाने से दोनों यो एयबाक्यता हूँ 
६, पारस्परिक विरोध नहीं है । 
यदि 'जिशासा पद या अर्थ मीमांसा (पृष्य जियार) हो तो भी दिशा 
थी सगति या दतु यद्दा जा सबता है। 'शानु इच्छा इति विशसा -शणह्यार 
परयन्‍्त शन-उसफे बिपय वी इच्छा, यहीं श्सा का पर्थ महण करना 
ला हय क्यों य तजासा ये ल्य ही शारप्र की प्रय्ात्त हाती है। यहाँ सा 
मीम'सा (पूर्व) के द्वारा ही उत्पन्त की गई है और झिशासा या पिपयभता शान 
ही प्रम्ष (यथार्थ शान) ६, और बह ० सा यो लेबर ही उपदश दस याएी 
६। “त्तर मीमसा शर्त हरदा प॒ पिएय या उपदश दता है । जय जष्यसा 
के द्वागा सर मीश सा शारत्र या आर भ सापया र रा ही है। इस प्यार पूर् 
म ४ रा द्वाग सामन्यत जात बद्ष प विश कान वा दिग्दशर पराय पे लिए 
ईं “सार मीमांसा वा प्रापपन हल है, जोर न कप इस प्रयाज्स था “य हा 
शाग्पार्भ है प्रयुत इस प्रयावन दा !मम्रित गएए दसा पर परम पुस्पाथ 
में । दा ज्ञाम पराना ही उत्तर शीमांसा शाम्प्र था परम उद्दश्य है। छाय- 
बर्प ४ की भायना से उस आयुनि को निमत यनावर भगयाय्‌ भरी शा थे 
आय प्रत्तारक गीया शाण्त्र या उपदश दया था और उस गार्गों वा नेम 
बरप गएमुनि याणरल्वय ने भर मद वा एपदरशा दिया था उसी प्रषर यहाँ 
४) गशकना झाएय, एसा धी प्मानन री वा मा ६।१ 
शायेह ये उपसक समायमायटम्योी भी सकर्धणपाएड पे उपर 
हल झ उसे प्रशुग से ध्रधान उपसना पे उपदेश पे 7 ही उच्र । मत 
_5 “पद है, एसा माने ६ ।* 
६४--परकशन यावदपरेछु न भगत तावरोन भेटापरीशक्रग्यानित्‌  , 
+ वदागग्दारायपेये थे ४... शायाव था यियय दर ॥ 
( शकिमार, प्रथम भाग, एश्च दंग ) 
र१-टटसा- शहिश्वस, प्रष्म मर, ६४ १४,१९६ । 
६३--थत्र ध पड बदा ला विनर राष्प-शरद्रराप्रशगारर पाए राप्ागाल 
प्रषानोराशनेपरदिशापोतार शीम मचदर्स इाच् बद 7 
( शाक़माय, उपादाण एप एबादश ) 
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इसके अतिरिक्त पूर्व मीमाठा का दूसरा नाम धर्म सीमासा भी है, और 
धर्मादि, 'महाशक्ति! की विमूति रूप खण्ड शक्तियों हैं। जैसे त्रीढीन्‌ प्रोलति, 
बीद्वीनवहन्ति' इत्यादि श्रुति विहित प्रोश्चोण अवहनन' जादि क्रिया के द्वारा 
यज्ञ सामग्री मे शक्ति विशेष! उसन्न हो जाती हे, वैसे ही यत्र वी साधन 
ब्रह्मत्वलूप अग्नि की सप्त शक्तियों का समजिह्मा रूप में वर्णन है। काली 
कराछो च मनोजबा च सुलोहिता या च सुघूद्नवर्णा स्कुलिंगिनी विश्वदची च 
(मुण्ड० १।२।४) मे काली-सहरण शक्ति-दाहिका शक्ति कही गई है | कराली- 
भयजनन शक्ति, मनोजवा-वैद्युतिक शक्ति, सुझोहिता-झृदादि की लोहित् 
हेतु शक्ति, सुधूप्रवर्गा-घूमोद्गारिणी शक्ति, स्कुलिंगिनी-स्कुलिंगनिवंत्तिनी 
शक्ति तथा विश्वद्ची-निस्िल प्रकाश अथवा विश्व प्रीणनी शक्ति-ये सब अग्नि 
शक्ति के अन्तर्मूत हें । इसी प्रकार वेद के कर्मकाए्ड मांग मे अनेकों सए्ड 
शक्तियों का उपदेश है | उनमे से अधिकाश का धर्म मीमासा (पूर्व मीमासा) 
में विचार क्या गया है परन्तु उन सब वी नियन्त्री मद्मशक्ति का वहाँ 
उल्लेस नहीं है । उत्तर मीमासा मे उसी (महाशक्ति) की महत्ता का दिग्दशन 
कराया गया है । इससे भी मीमासा शब्द में पूर्व और उत्तर दोनों मांगा का 
समावेश्य हो जाता है जतः इनका एक शास्त्रत्व युक्तियुक्व॒ ही है ।* 

यद्यपि पूर्व मीमासा और उत्तर मीमासा का एक्शास्त॒त्व, ज्ञान कर्म 
समुच्चयवादी भास्क्राचार्याद आचार भी पूर्व मीमासा और उत्तर मीमासा 
को मिलाकर विंशत्यध्यायात्मक कह कर, स्वीकार करते हैं, परन्तु आचाउंपाद 
श्री पचानन जी ने जिस प्रकार इन दोनों शास्त्रों का एकशास्दत्व प्रतिपादन 
ककया है तथा जिस प्रकार शहस्थियों को भी उत्तर मीसासा का जधिकारी सिद्ध 
क्या है वह उनकी मौलिक उद्धावना शक्ति को परिचायक है! उनके द्वारा 
प्रदर्शित उमय शास्त्र वी यट एकवाक्यता ऊधिक सुसगव, युगोपयोगी, जोर 
अधिक युक््तपूर्ण होने के कारण दाशंनिक विद्वानों का इस विषय में पूर्ण 
समाधान करती है ।* 

शक्ति मह्य का स्वरूप 
या नित्या श्ुतिशार्दर्शिततनुप्रक्नला वदायप्रझा 
विश्वेपा जननस्थिद्दी विद्घवी मातेति या गीयते । 





१-द्रशन्य-शक्तिमाध्य, प्रथम माग, उपोद्धात, पृष्ठ ८ । 
२--इस समुच्चययवाद एवं एकशास््र्त के लिये देखिये--ब्रह्लसूत्र शाक्रमाप्य, 
अनन्तक्ृ» शाद्री द्वारा उम्प्रादितो (कन स० सिरीत़ न*०)१, ए० २-४. 


5६ शक्ति साष्य का सप्ययन 


अके मुममिवरात्मज वदति या कल्पावसन्न झगतू 
ता दुर्गां चिदचिन्मी परतरानन्दाय बन्दामदे ॥ १॥१ 

शदइर ने जिस आदि तत्त्व को अद्म फे नाम से कहा ह उसी धीयौर 
उरसशित ( तत्तममि, यह बद्माग्मि ) नित्य स्रसूप को पचानन जी मे शर्त 
(दुर्गा) नाम से समय जिया है। वह सर्व प्रयंच को घाराय किये है। सपपा 
टपय भी उसी में है। केवल एक भेद है दौर बह यह कि ऊर्दीं ब्रप्त पेपर 
लित्‌ स्वरूप ई बहों शक्ति ( दुर्गा ) विद्लिन्मयी' है। इसी द्रमुगर भेद णे 
कारा। शक्ठिमाष्यों वी विशेष महत्ता है। यह 'शिस्तितरपं कोट नया पर 
नहीं ६ प्रत्युत सत्र उपनिवदी में निगृद हे, सम्पूर्ण मन्पग्मास्प ( एत्ड्रों ) के 
प्रमिद्ध है। जनेर्ों सुनियों फे बचनों में समूद-समाया हुणा है, 37.8। 
विशिष्ट! ई अर्थात्‌ दुगापूजा फे मत से युरत है, अमृत फ्रे रामान मीठा ए 
और सम्पूर्ण ससार का अमीट है। इसी वो व्याए्या इस प्रथ ( धक्विभान्य ) 
या प्रमुस विषय है ।* 

जैसा कि प्रथम सध्याय में भी सुचित किया जा चुका है, कि थी प्रयानन 
जी ने झक्तिमा या में, परमरा से प्रयाट्त शाक्तमतर' वा जाभय नहीं 5 
है ज्दितु उन्होंने स्तर प्रतिपादित' रमपादेतवाद! थो प्रमुग स्थान दिया 
है। एसी लाधार पर शर्त ब्रद्वा की ब्याप्या उन्दोंते इस प्रझ्मर पी है -- 
फरीपमससखदनिदनितर्य्य-सत्ताविशेपः शम्तिरिति अक्ष ति परमा्त्या सरिता 
माभटय ब्ययदिश्यों। से चैक: | तद्स्याप्यारथ निधानित्यमेदमिग्माः शर्त 
मोस्नन्ताः ।7 क्ाद्‌ शक्ति को उन्दोंने लिदचिदुभयर्यात ससा मात्र माना 
६ थऐर बद एक है । शकर भी बस थो “नियशुद्धुदगुकवरमभार रार/ 
सर्यश क्तिसमम्बिट्मू” कहते है । सर्थात्‌ पद अत्ष निद शुद्ध ।नि्दिकार बंद 
>रापंगत) मुक्त रयभाव बाला है, सर है, विशनरयर्प और थानरइ रपरूप 
है। पद्म सब्द की ब्युसत्ति देगते मे 'दृ्ट! घातु दि बर्दौ यू दृदा एम हि के 











र-गक्तिमा'य “गयहाचरण, एप १ 
२- उपनिपदुरयूद सरप्रशएनपु मद मुनिद्भमगमूद निर्भर 





दुप्गूद 
समदमतदिशिष्ट या सुपास्वादमिदं तदिंदश शगदमोंई शकिशर 
प्रदिध्म ॥ ( शहिमाय, मगठासर”, एग 3 ) 


३डद्घप-शक्तिमाकि मुस प्रबन्ध, एप्न १) 
इ--द्रघृज्य- छ कर मा, प्रषम सूत्र, प्याप्पा मांग एवा भाय सूद गराररा 
माय ( निर्रषसायर संरइरप ) एड भर ठया ६६ । 


द्वितीय अध्याय प 


अनुसार बह्म के इन्हीं गुर्णो की प्रतीति होती हैं| बह देशकाछ से अपरिच्छिन 
दोन के कारण नित्य है और अविद्यादि सर्वदोष शत्व होने से शुद्ध है। 
जाडयादि रहित दोोने से बुद्ध हैं और स्वंबन्धनों से झुक्‍्त होने के कारण मुक्त 
है-मोल स्वरूप है। इसी से आनन्द स्वरूप हे। इसी को और स्पष्ट करते 
हुए. शकर कहते हैं 'इद तु पारमार्थिक कूटस्थ नित्य व्योमवत्सव॑ब्यापि सर्व 
विक्रियारहित नित्य तृप्त निरवय स्वयय्योति स्वमावम्‌ ।* सत्ता रूप! में 
शक्ति मी कूटस्थ नित्य है, व्योगवत्सव॑व्यापि हैं। सम्पूर्ण ससार माठा के! अक 
मे सुप्त वाछक के समान उसमे स्थित है। परन्तु वह चिन्मात्र ब्रह्म के समान 
सबथा क्रियारह्तित नहीं है। चिंदशेन निर्विकार निविशेष होने पर भी 
अचिदरशेन शक्ति, क्रियाशील है । इससे अद्वेत भग होने की आशका नहीं 
की जा सकती, क्योंकि मूठ रूप से सत्ता एक हैं चित्‌ जचित्‌ उसके दो 
स्वरुप मांत हें । इन दोनों मे नीर क्षीर वदू सयोग सावस्ध है। चिन्मात 
ब्रह्म जनन क्रिया का अपादान नहीं हो सकता । उपाधि से मानने पर भी 
रजो सप॑ इस प्रयोग से ब्रह्म में अपादानत्व सिद्ध नहीं होता, जबकि भ्क्ष में 
जनन का जपादान थुति से सिद्ध हैं ।--यदा पश्य परश्यते रुक्‍्मवर्ण 
कत्तारमीश पुरुष ब्रक्मयोनिम्‌ ।* बृत्त म अबछेदक भाव से जैसे शाखावच्छेदेन 
कपि सयोग रहता है किन्तु मूलवच्छेदेन कपि सयोग का अमाव रहता है 
उसी प्रकार ब्रह्म मे (शक्ति मे) चित्‌ के अवच्छेद से निगुणत्व और अचित्‌ 
के अवच्छेद से सगुणत्व रद जाएगा । जत शक्ति-अ्रह्म ससग भी है और 
निसग भी है । इस धकार अद्वत-शभ्रुति व्याऊुपित भी नहीं होगी। सत्ता 
रूप से दोनों एक हैं इसी से अद्वेत है [* 


प्म के लक्षण म॑ सत्‌ चित्‌ आनन्द को ही ब्रह्म का स्वरूप लक्षण वेदान्त 
भ माना गया है। क्स्ठि इनसे सत्‌-ब्रह्म! यही ल्‍्थण प्रधान होने से चित्‌ 
और आनन्द क ल्यि आधार सा उपस्थित करता हैं। कारण यह है कि ब्रह्म, 
सद्र प म ही प्रत्यक्ष गोचर हे। 'साक्षादपरोलाद्‌ ब्रह्न'! कह कर भ्रुति भी इसी 
तथ्य वी ओर सफ्त करती है । सत्‌ घट. सत्‌ पट इस प्रतीति में भी घगायव- 
जिछुन्न सत्ता का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। जतएव “अस्वीत्येव वोदव्यमर मे सत्ता के 
बोध ऊ ल्यि ही एवं अवधारणार्थक अब्यय के प्रयोग का स्वारस्य स्पए है । 





१- द्रष्टन्य-- शाकर माध्य, एप्ठ ७३ । 
२ द्रश्य-शक्तिपाप्य, पथम भाग, पृष्ठ २३, २७। 
३-द्रशय-- वह्दी वही, पृष्ठ रर१ 


प्र हे. शक्ति-माष्य का अध्ययन 


स्वरूपाईवदाद में सत्‌! स्वम्प को ही स्प रूप से प्रधानता यो गई है। 
चित्‌ और अचित्‌ तो उसके दो १(०१८४ हो हैं और एस प्रकार रुता फे ये 
दो स्वरूप-चित्‌ और अचित्‌ उभय पर्यात छक्षण फे रूए में प्रात दान में 
वर्नित किये गए हैं। अद्देत में चित्‌ हो ब्रक्ष है अथग रिशिशप्रेठगद मे 
चिदचिद्‌ विशिष्ट ही ब्रह्म है। इन दोनों का मुन्दर समन्तय, रा #पररेववाद 
में हो जाता है । 
सत्ता 
|| 
तीज क न का 
चिव्‌ अखित्‌ 

परम्परागत शाक्त मठ से भी इस मत या यहों प्रमुख भेद ६। यहां 
शक्ति को 'सिति' माना गया है।* यहाँ नित्‌ अचित्‌ दोनों। चित्‌ शासित 
जर्थात्‌ ज्ञान शक्ति और जचित्‌ शक्ति अर्थात्‌ प्रद्ृति शस्वि-क्रियाशस्ति, 
इन दोनों के नित्प-सम्यन्ध वो 'बडराबित' कहते ै। लिति शाहित यो हो 
पुरुष की संशय दी जाती ६। शंवर ग्ृत प्ररचसार में भी लिया ई - 'पशदिः 
पुरषश्चेति नित्यौ यालस सत्तमः'' सत्ता ययत्रि स्वयं एक और सट्िलोप है 
तथापि द्विविध नित्यवसुओं का सपरठगम्यन करने से यह स्त्यापत्न कटी 
जाती है। इन दोनों में एक ( चित्‌ ) अपरियामी निय है और दितीर 
(अचित्‌ परिणामी नित्य है। इस द्वितीय को माया, गुप्यात्मिद्ा प्रझ्ति 
जादि नामों से भी कट्ा जाता है। जिस प्रकार मतुब्य एक रहते हुए भी 
वस्प्र परिंवर्चन करता है, उसी प्रकार बसु के ( सा ) एफ रहते हुए भी 
अवश्यादि में परिवर्तन होता रहता है। इसी परिवर्सन या नाम परिधाम है । 
उदाइरएणतः प्रदृति का प्रथम परिणाम मदष्यादि ६। 

सत्ता स्पा्पपाश है| यही सता चितु और अखित्‌ पे निय सभ्दन्ध रूप 
में है। इसीलिये नित्‌ जौर जगिए्‌ पे रुम्मेप्न-यूत्र को बाल थी सश दो 
गई है। श्देठाअतरोपनिपर्‌ में शान, बठ़ और ठिया को रगमा वी दि 
वहां गया है। इसमे बल शक्ति ही कानरपसदियों है। यही शान ( दि( ) 
शिव और विया (जन) शक्ति इन दोनों था सन्मेन सूत्र है छोर ६ 
सम्मिटित भर भीर पीर के समान है।) रम्सगई 
१-द्रध्प्प-चैमराजाबाय शा दर यनिश्यटदवम! धधम यूष । 
३-मदी--प्रपच सार, ऋ* १ यू २१। 
३-वही-कल्काए का शक्ति अहू भी पयानन कृत नद्नयत्रों में राक्ति' ऐस । 











द्वितीय अध्याय प्‌ 


विशेषता है जो इसे परम्परागत शाक्त मत से मिन्नश्रेणी मे उपस्थित 
करती है। 


ब्रह्म, शक्ति स्वरूप ही हे 


ते ध्यानयोगानुगता अपश्यन्‌ देवात्मशक्तिं स्वगुणैर्निगूढाम्‌। 

ये कारणानि निखिलानि तानि कालात्मयुक्तान्यधितिप्नत्येक ॥ 

श्रुदि में स्पष्टत 'दिवात्मशक्ति' का निर्देश होने से ब्रह्म का शक्तिस्वरूपत्व 
सिद्ध हो जाता है। इसमे बद्ध का स्पष्ट निर्देश न होने से यह मत अयुक्त है, 
ऐसी शका करना उचित नहीं, क्योंकि “कि कारण ब्रह्म कुतः सम जाता 
जीवाम केन कच सप्रतिष्ठा । अविष्ठिता केन सुसतरेपु वर्चामहे ब्रह्मविदो 
व्यवस्थाम्‌ ( श्वे * १-१ ) इस पूर्व मन्त्र म॑ ब्रह्म की जिज्ञासा का उपक्रम 
करक 'देवात्मशक्तिमः इस उत्तर वाक्य द्वारा उसका समाधान किया गया 
है। यतो वा इमानि भूतानि जायम्ते!--ब्रह्म का यह लक्षण 'देवात्मशक्ति! 
म ही घटता है। उसी को ऋषियों ने 'ध्यानयोग' से देसा, क्योंकि ब्रह्म ही 
“व्यानयोग” से लक्ष्य है। 'यत आदयस्य जन्म इसफ़े द्वारा भी लक्षण का 
सम्रहण होने से जैसे तरग के जन्म का! अपादान जल है और वरय जनिव 
बुदबुदमाला का अपादान भी वही जल होता है उसी प्रकार जो शक्ति आद्य 
के जन्म का देतु है वही आद्य से जनित समस्त प्रपच के जन्म का अपादान 
कारण भी है, यह कथन युक्तियुक्त दी है । अथवा जैसे साख्य मत में मूल 
प्रकृति का मदृदादि! से सुष्ठ अहकारादि का अपादानत्व सिद्ध होता है, उसी 
प्रकार यहाँ भी शक्ति आद्य का भी अपादान है और आय कृत सम्पूर्ण भूतों 
का भी ।* 

देबात्म शक्ति! शब्द की व्युपत्ति के अनुसार 'दिवो धातु क्रीडार्थका 
है। 'दिवात्मा'-क्रीडा सहित जात्मा। 'ह्रीडा ही अचित्‌ शक्ति है और 
“आत्मा' चित्‌ शक्ति है । यह उभयरूप शक्ति ही तह्म है। िवात्मशत्ति' पद 
वा समास दिवामन शक्ति इस पढ़ी रत्पुदप का अपला “निषादस्यपतिन्वायं 
से 'दिवात्मैद शक्ति! एसा क्मधारब का ग्रहण ही युक्तितगत है। इसरझ 
जवि रक्त शारर मतानुसार उह्म लौर जात्मा स अभद होने के कारण 
“काहामयुक्ान्यचितिएवत्यक ” इस उक्ति ज जनुमार जत््मा का अधिणातृत्त 
और पल्नव्वाचत्व सिद्ध नहीं होगा, क्योंकि जधिष्ठ य-जधिशत्‌ भाव म भेद 
की अपेला रहती है जत उमयात्मक ब्रह्म मानने से प्रत्येक म , चित्‌ 


प् 





१-द्रश्व्य-- शक्तिमाध्य, प्रथम भाग, 98 ४६,२४० | 


६० चक्रिन्माष्य का अध्ययन 


जबित्‌ ) 'उमय्पर्यातां घर्मायब्छिन्त मेर को हृटि से अधिशयरल शायर 
सिद्ध हो जाएगा। इसलिये ईप्वप शुति से शक्ति ही बरद्ध है, यद सिद हुआ।" 
'दिवात्मप्क्ति स्वगुरैनिंगूदाम! इस धुति का शंकर ये रपप्राशित ( रयप 
ज्योति ) अक्ष से मेद नहों ई क्योंकि 'सर्शक्तिममन्यितम्‌! अद्य वा रमगुेम 
गूदल्' युक्त ही है। अन्यथा सपने गुपों से यूद न होगे से प्द्धताशवार! 
सदेप स्व सुलभ होने मे सर था मो हो जाएगा भूति भी श्सोडिये 
'साक्ी चैता' कपड़ों निगु दशा कदती है। याप्न शाह अद्य से मिप्र पदार्ष 
नर्दी अपितु ब्रद्म रूप ही है ।* 

शक्ति पद के खीवाचण होने में उसपे अक्षररत होने मे शका नहीं वी 
जा सफ्ती । फारण, स्पय शुति 'ह? री ले पुमानसि पा प्रतियादन करती 
है! शंपर ने भी सौंद्यलूइरी' मे शक्ति को शिव (परष्ठा , में उपर 
माना दे। शक्ति रहित शिव स्पन्‍दन में भी असमर्थ है। प्ेयठ पुर्ध वा 
बायमना विरद्ित होने से वर्तृ् उपप्म नहीं दोता। थति में भी फटा है 
मान चेदू विजानीयाइयमस्मीति पूदपः | किमिब्दुनू वर्य पाम्ाय शरीर 
मनुसगररेत्‌ ॥! ( बृद० ४-४ ब्र* १२) -त ब्रह्म चिन्मात्र नहीं है प्रत्पुत 
सिदनिद्विशिष्ट राक्ति रपरूप ही ई।* शाझ्ल विसी पर | शहतिमान्‌ पर ) 
साधित हीं हो, ऐसा भी कोई नियम नहीं फ्यो।फ 'देवामराक्ति' में भाम 
शब्द ६] है। बृदलाइ इृप्लाय पद्येत्यामय सीरतेीं के जनुगार मद्ध 
मा! ही कहां गदा ह। शसकी मूलसूत शुवि्यों € एप भामेती गान 
एनदसवममयमेतद्‌ प्रह्म, 'ययमा मा अ््ष' इत्यादि | योगयूप्रादि में (प्‌ शक्ति 
ब्यद पर्दी का प्रयोग 'आत्मा' का दो सूचक है । शतत' शक्ति रातप्र एी है ४ 

ब्रद्षायों माम रात्यमिति ठानि दे बा एदानि प्रीग्यशराीं सीय्मित यत्‌ 
भा तदगा यत्‌ (वि तन्‍्मयम्‌ नय यद ये तेनोमे क्या ( छाररोर्प* 
८-३ ) 'सतोयामति सपम्‌ के इस पदस्ट्रेद में राय भी चिंदर्चिटप्त झा 
का ही निर्देश करी है। 'रफार' अमृत पदयाची नयरियामी सता का 
प्रषाशक है जीर बद सितू रूप है। 'तडारं मार्य पदार्थ पे परिय्मी सता 
१,२-शह्िमा'य, पध्रयम भाग, एप्र ४०,५४१ | 
३ यही यद्ी +श४ ८२१ 
४-सौर्दर्य ढदरी, प्रथम सूत्र 
अ-द्रधम्प--भक्ति माय, प्रधम भाग, एप २६। 
प्ज्वद यही यही , एप शषाजह 








द्वितीय अध्याय हट 


का द्योतक है और वह अचित्‌ रूप है। अथ यदू्‌ य अर्थात्‌ जिसका दोनों 
के द्वारा नियमन क्या जाता है या जो इसके द्वारा नियत्रित होते हैं उसी को 
यम! कहते & और यह सम्बन्ध प्रतिपादक है। यह सम्बन्ध काल से 
घटित है और “काल प्रकृति का 'रजोंडशविशेष' है, उसकी शक्ति 'बलाख्या' 
है! दोनों ( चित्‌ अचित्‌ ) विमु पदार्थ हें । कार उन्हें जोड़ता है। अत. 
नित्यद्वित्व रूप से उनका नित्य रुयोग है। दे वाव ब्रह्मणो रूप मूत चामूर्र च 
मत्य चामृद च ( बृह* +।३ आ० ) क्षर प्रधानमताक्षर हर क्षरात्मानावीशतते 
देव एक ! ( श्वे० १११० ) तथा सयुक्तमेतत्‌ क्षरमक्षर च व्यक्ताव्यक्त भरते 
विश्वमीश ! ( श्वे> १८ ) दस प्रमार श्रुति स्वय सत्ता का उभयद्ृत्तित्व 
और शक्ति का ब्रह्मल्व प्रतिपादन करती दै अत यह सिद्धान्त 'अशब्दा 
लर्थात्‌ श्रुति स्प शब्द प्रमाए से प्रमाणित नहीं है-ऐसी शका नहीं वी 
जा सकती ।१ 
मूल-शक्ति; आत्म 

“आत्म शब्द ययपि नानार्थवाची है तथापि लाघव से अचितू मात्र से 
मित्र म उसका शाक्त दे और मेद (अमाव) का अधिकरण रूप से छाघव है। 
अत आत्म पद जा मुख्य अर्थ चिद्चिदात्मक मूलशक्ति ही है। श्रुति भी 
कहती हैं--स' य एयोडगिमा ऐतदात्म्मिद सब्बंम्‌ ।! यहाँ अणिमा! शब्द 
से मूल्शक्ति का ही ग्रशण किया जाता दै क्योंकि 'शक्तिमद! शब्द से चिसका 
ब्ययूहार करते ६ उसकी शक्ति उस शक्तिमद्‌) की अप्रेक्षा अधिक सूछ्म होती 
है, चिंस कोई निषुण (त््मज्ष) व्यक्ति दी अनुमान द्वारा वर्णन कर सकता है। 
य्रत्यक्षम उसे अनेक अकार की बनस्पतियों में नाना शक्तियाँ निद्धित हे 
लेकिन साधारण वन की अपेक्षा मिपय्‌ ( वैद्य ) भी उनमें से कुछ को ही 
जानकर उनफा प्रयोग करता है, सब को नहीं, उसी प्रकार सूदुमों में सूह्मतम 
सब मूल्मूत जायशक्ति को भी कोई विरला ही जान पाता है। वही 
साक्ष'्त्‌ माश्न हैतुक जान का विषय-) भात्म स्वरूपा है। सभी शक्तिमान्‌ तथा 


उनरो शक्तियाँ उससे उद्मृत हुई हं। इसी से 'ऐठद्ात्म्यमिंद सर्वमर 
कहा ह।* 
आत्मा हि नाम स्वरूपम) अर्थात जात्मा टो वास्तविक स्वरूप हो है 


और वह देह से प्रथर्‌ दे। क्‍योंकि यदि ऐसा न मान तो अ“तद्यात्मत्वा का 
१-वहां बड्डी वड्ढी » शैछ ३६,३८,३६,+१,४२ तथा ५४] 
२-द्रष्टाय -शक्तिमाश्य, प्रथम माग, पृष्ठ ६०,६१। 

३- ! शाकरमाथ, ययमर अध्याय, अधिकरण २५, सूत्र ६। 





धर शक्ति भाष्य का अध्यमन 


उपदेश किससे होगा है साथ ही परलोक डिनका पल ह ऐसे दिपिरास्पों की 
उपपत्ति नहीं होगी। 'उपहन्पिस्यकप एवं च ना ामाॉ+-सता मामा 
उपलब्धित्वरूप ही है और उपूब्धि नित्य है, देह निए नहीं, स्योति जय 
देद निरचेश रहता है, तव भी स्वप्न में नामाप्रशर की डिपापन्प देगरों 
जाती है इससे देद्वतिरिक्त जात्मा का अत्तित ही युक्तियुक्त हे । भागा 
मर परमात्मा वा अमेद हैं। अतः झक्ष ही जाम पद से निर्दिश्ू- 
आप्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत्‌। नान्यच्यिलित्‌ मिप्रतू। से ईक्षत कोष 
न्नु सजा इति । स इमोल्टीकानयजर्ता ( एल रहा! ) 'तग्प थे सामनमा- 
विल्तरां बेद! (ऐत* आ» २१२-१ ) 'एप प्यमाणइटगामा शिक्रगे 
विम्ृत्युविशोषों विजिरस्तोडपिपासः सत्यवामः सत्यसपल्प+ जापाणशों थे 
नामरूपयोनिवंद्ििता ते मदत्वरा तदूबक्च तदसता से थामा (धार ध१४१) 
सवा एप मद्दानत आत्मा यो य पिशानमयः प्राऐेपु' ( बुर धध२२ ) टपा 
'हेतदाम्पमिद्‌ सई दत्मत्य स आतय तत्त्यमत्ति श्वेगएता! (छ|* ६१४३ ) 
इत्यादि शुतियों आमप्रद से परमात्मा पा ही मद्दय फ्राती है। मक्ष हो सब 
या सास्मा ई, वही एक 'समूतेपु यूद' खबंब्यारी, सर्वास्तरामा रममप मु 
है। शवर और पचानन जी यहाँ तक तो एक्मत हैं परन्तु शकर हां 
केबल बिन्मात्र त्रक्त को आत्मस्परूप मानत ह बढ़ों पचानन जी समित्‌ सा 
से मिन्त चितू सता पे शान ये दिव हो लिस्माप्र आमत्य स्रीकार परत ई । 
उनके मत में (स/ 'सत' और तत्‌' पदार्थ यावी है, इसमे चिदर्निदुभदश्नि 
सदाभधय ही इसका जथ है। बे एवं जमा! अर्थात चे शह्ति ध्म्मिदत 
ऐने पर भी धर्मवद्‌ ब्यय८्त होती है यही बग्पुत' स्वत शुदमा सायाए 
है। 'अगु' पद का जर्थ यहाँ परमार यरप नही ६ क्योंकि उस अर 
परिमाय बाड़ी यु ए परिष्टिप्र होन पर किर शक्ति में सिधामाय पथम 
जगम्मय ही जाएगा। सिम्मरात्र पुरप पे नामय' वा उपदेश ( रबर ) 
यथा 'जिनत्तेसामा विश्ररुपों ध्कतों (सवेटा* १६ ) नण्ग नथत मे 
मेद रूप वा उपदेश, यथा 'सग्पतात पुरा परथ (पद्रर हशि?९) नभए 
सास पितिगक्त उित गता पे श्ञापन प ये ही दिया गया ६ । नए अं एगर 
(सिस्माप्र है) शान एं बिना उसयामद मुक्त था शान महों हो रा) -* 
उमदामध् सत्ता रूप मूहय के का घी नाम शब्द में प्रदा इग्ना पुतः 
युक्त ६ | 








१३-द्रपन्प-बह्दी , मू्नय अप्याद, पाद दूलेए, भणिर ३०, गए धरा 
२३-- ! शतक्िमाय, प्रथम भाग, ए४ ६१,६४२ । 


द्वितीय अध्याय हरे 


शक्त्-तुरीय और आनन्द अहम 

धतुरीयया मायबान्त्यया निर्दिष्ट परम ब्रह्म, 'अथास्था एतदेव तुरीय दर्शत 

पद परोरजा य एघ तपति' तथा 'शान्त शिवमद्वैत चढुर्थ मन्यन्ते' इत्यादि 
श्रुतियों से छुरीय पद त्रह्मपरक ही सिद्ध होता है। यहाँ ठुरीय शब्द प्लुत 
स्वर वी मात्रा विशेष से कह गया है ।? जाम्रत, स्वप्न और सुघुसि ये तीनों 
अवस्थाएँ जीव की हैं, चतुर्थ तुरीयावस्था ब्रह्म की है। ब्रह्म और जीव का यहाँ 
अभेद है। सभी अद्वेत सिद्धान्त यद्यपि यहाँ एक मत हैं तथापि शकर सुप्ृप्ति 
म भी उपाधि के शान्त होने से तथा स्वस्वरूप की प्राप्ति होने से आत्मा को 
सुपुप्ति स्थान मानते हैं । उपाधि सम्बन्ध के बिना जीव का स्वत कोई आधार 
ही नही हो सकता, अत झुपरुत्त मे जीव का आधार अह्म ही है | स्वप्न और 
जञागरित में तो उपाधि जु सुम्पक से ( जागरित मे स्थूछ और सूकृरम शरीर 
तथा स्वप्न में सूक्रम शरीर रूप ठ॒पाधि के सम्पक से ) मिन रुप की प्राप्ति 
सी होती दे । परन्तु सुपर्तिम सता सौम्य तदा सम्पन्नो भवति' इस भ्र्‌ति 
के अनुसार सत्‌ ज साथ जीव एकीमूत हो जाता है, और अपने तात्विक 
स्वरूप मं अवस्थित हो जाता है ।* श्रुति भी कहती है इब्द्रियेम्य परा 
हार्था आर्थेम्यश्व पर मन । मनसस्तु परा बुडिबु द्वेरात्मा महान्‌ पर । महत« 
परमब्यक्तमब्यक्ञात्‌ पुरुष पर । पुरुषान्न पर किचित्‌ सा काठ्ठा सा परा 
गति ? ॥ ( काठ १।३।१० ११ ) अथात पुरुष (ब्रह्म) से परे कोई नहीं है ।३ 
बह्द स्व इन्द्रियातीत है, मन वाणी का अविषय है । वह प्रत्यगात्मा रूप नित्य 
शुद्ध बुद्ध तथा मुक्त स्वभाव वाला है इसीलिये उसे 'अथात जादेशों नेति 
नेति न इयेतस्मादिति नेत्वन्यत्परमस्ति! ( ब्रू० २॥३।६ ) इत्यादि श्रुति मे 

निषेघषत ( वह ऐसा नहीं, वह ऐसा नहीं ) निदेश किया गया है अर्थात्‌ 
उसके अतिरिक्त एुछ भी नहीं है। ब्रह्म सभी दृश्यमान वस्तुओं से परे है। 

प्रथम 'नेति! से उसके सभी कल्पित आाकारों का निषेध किया गया है। 
द्वितीय 'नति! से वही परिशेष है अर्थात्‌ उसके अतिरिक्त अन्य सब मिथ्या 
है | बह सत्य का भी सत्य है-परम सत्य है । वही एक अस्तित्व स्वरूप, 

सत्ता स्वरूप है, ( अस्तात्यवोपलब्धव्य क* ६|१३ ) सत्य ज्ञानमनन्त ब्रह्मा 

यही ब्रह्म का स्वरूप लक्षण है। स्मृति भी उसे 'अयक्त अचिन्त्म और 

अविकारी' कहती है । ( अव्यक्तो$यमचित्योअयमविकार्यों ब्यमुच्यते-भग ० 
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चीन है | वह तुरीय शक्ति त्ह्म! य्योति रूपा है, गायत्री मी 'मगोय्योति 
रूप होने से देवी परक है| दोनों में 'चरणामिघानात्‌! समानता है। यथा 
“चतुष्पाद बह्म! (छा० ३६८२ ) तथा 'सैद्ा चहुष्पदा गायत्री! ( छा० 
३१९४५ ) आम्भृणी वाक्‌ को भी तेजोमयी होने के कारण ब्रह्म रूप मानते 
हैं 'तेजोमयी वाक ( छा० ६।४।४ ) अथवा वाग वा इद स्व भूट्म! 
इत्यादि श्रुतियाँ प्रमाण स्वरूप प्रस्तुत करते हैं ।१ यहाँ यद स्मरणीय है कि 
परम्परागत चाक्तमतावरूम्ब्री मी वाक्‌ सूक्त को देवी सूक्त की सज्ञा देतें हें 
और उसका शाक्त तर्जों म॒ प्रमुख महत्त्व है । 


शकर ऊ समान पचानन ती मी आत्मा का ही सुघुस स्थान मानते हैं 
क्योंकि जीव यहाँ ब्रह्म-स्वरूप म सीन हो जाता हैं। अथ य एप सप्रसादो 
स्माच्छुरारातू सु थाय पर «योतिरुपठम्पायय स्वन रूपणामिनिष्पद्या एप 
आस्मेति होवाचैतदम््ृतमभयमेतदूयह्वात तस्य ह वा एटस्य ब्रह्मणा नाम 
सत्यम' ( छा* ८।३।४ ) थथाग्ने क्ुद्रा विस्फुल्गि ध्युचस्नत्यवमेबैदस्मादा 
त्मन सर्वे प्राणा ( बृ० २११२० ) इत्याद श्रुतियों के अनुसार सुपुस्त ही 
आत्मा का परम स्थान है ।* इससे अतीत तुरीयावस्था विशुद्ध ब्रह्मावस्था 
है। ब्रह्म और आमा ( जीव ) यद्यपि एक है तथापि उपाधि क॑ कारण 
भेद है। इस प्रकार श्री पचानन जी मेदामेद सम्बंध मानते हैं ॥ इसकी 
विस्तृत व्याख्या आग जीव प्रकरण म की जाएगी | "नेति नेति शब्दों को 
जहाँ शकर ने अन्य सब का ।नपेघ करक ब्रह्मपरक माना है वहाँ पचानन जी 
प्रथम नि पद द्वारा चि-मात्र और द्वितीव ने।त! द्वारा अचिमात्र ब्रह्म का 
निषेध अर्थ करके चिदचिद्ुुभयात्मक सत्ता रूप झक्ति का परिशेप करते हें।* 
वह अव्यक्त सत्ता परम सूछम है, “इन्द्रियाय्ग्राह्मम! है न चक्षुपा ण्ते 
नापि वाचा ना यैदेवैस्तपसा क्म्मंणा वा ( मु० श१८ ) तथा (स एप नति 
नेत्या माइणहय नहि गह्मते! (5० ३।६।२६ ) आदि अ्रतियाँ सत्ता के परा 
रूप का ही उदपोयण करती हैं. और वह परा शक्ति चिदचिदात्मक है। 
परिणामी सत्ता से प्रपच भी सत्व है और अपरिणामी सचा से चित्‌ ( ब्रह्म ) 
भा सत्य है। इस प्रकार चित्‌ का अचित्‌ से भेद रहते हुए भी सत्ता रूप से 
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समानता होने से अमेद प्रतीति हो जाती है। अर्थात्‌ सत्ता रूप से दोनों में 
अमेद ही दे ।* वही द्॒रीय अहम है। 

शक्ति-ब्रक्ष 'अन्योडन्तर आत्मानन्दमय है। क्योंकि विशुद्ध आनन्द 
नित्यस्वरूप होता है और शक्ति नित्यस्वध्पा हैं। अतः वही आनन्दस्वरूपा 
है। आनन्द से यहाँ तात्पय 'विपयानन्द' नहीं है क्योंकि आनन्द एव 
ब्रह्म ति विजानात्‌' ( तैत्ति० ३६ ) कट्दा है ।* अक्ष ही आनन्द का देतु है, 
धनवान द्वी दूसरों को धन दे सकता दे। “एव हयेवानन्दयति'ं इस शुध्य- 
नुसार ब्रह्म ही निरतिशय आनन्दस्वरूप है और वही सबकों आनन्द प्रदान 
करता है | अतः अ्रह्म आनन्द प्रचुर है |? 'विज्ञनमानन्द बक्ष' (4० ३॥६।२८) 
'रतो वे सः, (रसेंह्येवाय लब्ध्वा5+नरदी भवति! तथा आनन्द ब्रक्षणो 
विद्वान न बिभेति कुतश्चन! ( तैत्तिरीय २६ ) इत्यादि भू,ति प्रतिषादित 
सर्वातिशय आनन्द निराकार ब्रक्चर्प ही है। परन्तु तस््य प्रियमेव शिरः 
मोदी दक्षिणः पक , प्रमोद उत्तरः पक्ष/ इत्यादि श्रुति भ रूपक दाघ जो 
अवयदों की फल्पना की गई है, वह उस उस मु के गुश प्रधान भाव यो 
बतलाने के लिये है। और उसकी जो पुरुष रूप म यह्पना को है वह यह 
दिफलाने के लिये कि विषय सुर्सो की अचिदवच्छेदेन और नित्य मुस् की 
चिदवच्छेंदेन एफ ही ज्ष में अवश्थिति है। इस प्रफार पक्षी के रुपफ से 
सिंदलिद्रुप श्रक्ष का आनन्द प्राचुप कपन करना ही पहाँ प्रषोष्ठन है 
अन्य सासारिक आनन्द अप्रचुर है | शुति भी कहती हे- 'सिपानन्दस्प 
मीमासा भवति, युवा स्थात्‌ साधु-पुत्राध्यापक आशिष्ठो द्रदिऐो वक्ति2", तस्येय 
पृथिवी सर्वा बिच्तेन पूर्णा स्थात्‌, स एको मानुप आनन्द, ते ये शत मानुपा 
आनरदाः स एको मनुष्यगन्धर्वाणामानन्दः ।! इस प्रकार बढ उत्तरोत्तर 
आननदों की परम्परा दिसाते हुए इनसे उत्तर आनन्द की मद्दत्ता फो यों 
दियलाती ह--ये ते झत प्रजापतेरानन्दाः स एको अद्ष् आनरद, स 
यथ्ाय पुरुषे यश्षासावादित्ये! (तै* शाप) । आशय यह दे कि आनन्द दो 
प्रकार का है-नित्य और सत्वश्त्ति रूप ) बद्यानन्द चित्स्वर्प निर्र आनन्द 
है और सत्ववृत्ति रूप थानत्द उस परम आनन्द फे आश्षित विषयादि मु 
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वस्तुत 'अशिनोडइश * के समान ब्रह्मण आनन्द ” में मी भेद म पष्ठी 
विमक्ति है, व्रक्ष चूंकि चिदचिदुमयात्मक हैं अत चित्त्वावच्छेद, से उसका 
आनन्द रूप है और अचित्‌ के सामानाधिकरण्य से सत्व अश में भी 
आन*दत्व है। इस प्रकार निरतिशय आन-द रूप से ब्रह्म आनन्दमय ही 
है १ आनन्द ब्रह्मणों विद्वान न विभेति' इस श्रुत क द्वारा ब्मज्ञ विद्वान 
के लिय भय का निषेघ हे यह अमयत्व #अ्रह्मानन्दां के साक्षात्कार का 
योग्यता का सूचक है | 

अन्नमय, प्रायमय, विज्ञानमय, मनोमय, आनन्दमय में से अन्तिस 
आनन्दमय ही ब्रह्म है अन्य नहीं, क्योंकि अज्मयादि म से एक एक के ज्ञात 
हाने पर भी चिस्तासा निद्तत्ति नहीं होता । आनन्दमय के शान से ही जिज्ञासा 
का शान्त होना श्रुति न डल्लिसित है। अत अन्नमय-चैतन्य अधि।छत 
आत्मा, ग्राणमय-चैरन्य अधिछित अन्तरात्मा, मनोमय-चैतन्य आधछ्ठित 
परमात्मा, विज्ञाममय-चैतन्य आध छत ज्ञानाथ्मा ये सब्र आगम परिमाषित 
पीठ देवता हैं और ब्ह्मस्वरूपा मूल विद्या हम आनन्दमयी कही गई है? । 
वहा नित्य सम्बद्ध चिदचित्स्वरूपा शाक्त है। जेसे पुरुष चेतन आत्मा और 
अचेतन बुद्धथादि स्थूल देह के सधात से सम्बद्ध है उसी प्रकार यह आनन्दमय 
ब्रह्म भी चित्‌ अआचत्‌ से सम्बद्ध है। जिस प्रकार दुमकटा पक्षी मुंह के बल 
गिरता हे और अपने कम करन म॑ असमथ हाता है उसी प्रकार चित्‌-अचित्‌ 
जब तक यह्नम पर प्रतिष्ठित नहीं होते तव तक स॒प्ि जाद काय म समर्थ नहीं 
हात । अत नित्यसमम्बद्ध चिदचिदात्मक प्रह्म हा उन दोनों का अतिष्ठा है। 
जिस प्रकार अवयर्वों का अवयवा से सम्बन्ध द्वाता हे उसा प्रका ।चत्‌ और 
आाचत्‌ का बह्म ( सत्ता से सम्बन्ध है, और चूं।क चित्‌-अचित्‌ दोनों म 
हा आनन्दमयता है अत चिद॒चिद्विशिष्ट ब्रह्म ही आनन्दमय है। इन 
दोनों चित्‌ आचत्‌ का ब्रह्म ( सत्ता ) से तादात्य सम्बम्ध हे। और प्रत्येक 
अश मे प्रत्यक आनन्द का सम्बन्ध है और इन दोनों अशों का परस्पर बलों 
नामक सम्बन्ध है। क्‍्यकि उनम सम्मेलन का सामथ्य है अत 'डमय पर्यात 
सत्ता विशेष ही आनन्द ब्म है। केवल चिन्मात्र अथवा अचिस्मात्र में 
आनन्दत्व का अभाव है। शकक्‍र तथा परम्परागत शाक्त मत से श्री पचानन 
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जी का यरी प्रमुस भेद है) उक्त दोनों चिन्मात्र ब्रक्ष अथवा शक्ति का 
आननन्‍्दत्व मानते हैं । थी पचानन जी चिदू-अचिद्‌ विशिष्ट ब्द्य ( सत्ता ) का 
आनन्दत्व मानते हैं। 


महाशक्ति $ उपनिषदों को उमा 


पूर्व वर्णित (वर ज्योति स्वरूपा मद्दाशक्ति ही 'उमरों है। 'जयया 
हृदयस्य नाञ्यस्ता: पिंगलस्याणखिम्नस्तिएन्ति, शुक्दस्य नोलस्य पीतरप 
लोहितस्या ( छा* ८६ ) इस पूर्व भुति के द्वारा 'छोद्वित प्योतिषः ये अन्त 
में 'पर ज्योतिश ऐसी उत्तर शुति आई है। अतः बह स्योति ही रोहित 
ज्योति कद्दी गई है। 'तामग्मिवर्गां तपसा ज्वन्ती वैरोचनों कम्मंपलेपु 
जुशम्‌ । दुर्गा देवीं शरपमहम्‌ प्रपये ।! इस थुति म मो दुर्गापरनाम्नी उमा 
को अग्निवर्णा कद्दा गया है और अगिनि तेशस्वरूप द्वोने से स्रभावतः लौदित् 
रूप ही होती द। यहाँ लौहित्य ज्योति उमा रूप दी दे और बह्दी मद्माशाक्त 
है। फ्रेनोपनिपद्‌ का आख्यायिका द्वारा भी 'डम्रा' का अग्नि जादि वी 
अपेक्षा प्राधान्य प्रदर्शित है और 'प्रधानेन व्यपदशा भवन्ति' इस न्यायरे 
“लोद्टित' पद अग्निपरक नहीं प्रत्युत 'भगबता उम्ता! परक हो है १ 

'तास्मन्नेवाकारें स्नियमाजगामु बुहुशोभमानामुर्मों हमय्ती' (फे* ३१२) 
इस श्रुति में 'तस्मिन्नेवर! अर्थात्‌ पहले से चल रहे प्रकरण में जिस आयाश मे 
यक्षात्मा उ' तिरोद्दित होने पर, उसी आकाश अर्थात्‌ ब्रक्ष म॑ बहुशाममाना' 
स्त्री जाई, तो जैसे लफ़ढ्ा के भीतर छिपी हुई अग्नि मन्यन थे बाद उद्भूत 
शिसा के रूप म प्रकठ होती है उसी प्रकार यहाँ भी समझना चाहिये कि 
आकाश बअ्रक्ष में बद उमा रूप ज्योति प्रकट हुईं। इसलिये इन्द्र यों उसके 
अन्त' पीर वाद्य रूप का क्रम से अनुभव हुआ। 'सत्तयहुछ' देवता दृदप 
में प्रकट होते हैं, वद्रिसक्ति तो गौण रूप से होती ६ । दर्शन में पहले या 
सन्निकर्प होता दे पीछे मानस । यहाँ पर मानसासक्ति प्रथम ई भौर परम 
सानिध्य रूप यहिरासक्ति पीछे है ।' “यमेवैष इसुते तेन लम्यस्तस्थैप आमा 
विश्णुते तबू स्वाम्‌ ( क्ठ० ११२२ ) इस थुति द्वारा साफार बद्ध उम्रा 
की आासक्ति कही गई है। अव्यवहित सम्न्‍न्‍्ध स्पर्श जौर आमक्ि दोनों 
एकार्यक ईै। जयात्‌ अग्नि जादि देवताओं की अपेक्षा सबसे निकटतम स्पर्श 
इन्द्र ने किया-यद्दो उपयुक्त भूति का ताल है।* 
१ै--द्रघब्य- वद्दी यही. , पृष्ठ ७२,७३॥ 
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“द दुर्गावाचक देवी । ऊकारो रक्षणार्थक । विश्वमाता च नादार्थ छुर्ब॑थों 
विन्दुरूपक ॥? ( वरदातन्त पष्ठ पटल ) तन्त्रों में वर्णित महाशक्ति हु्गा भी 
केनोपनिपटुक्त उमा! ही है । क्योंकि श्र्‌ति म कहा है 'असतो मा सदूगमय 
ठमसो मा ज्यातिर्गमय सृत्योमम्त गमय जख्त मा कुछ / दू शाद से 
डुगा मेरी रक्षा करे अथवा मुफे “अम्वृतत्व' प्रदान कर एक ही भाव है। 
ुगाकबच' म॑ उमादेवी झिर पाठ एसा आरम्म क रत रिक्ष माँ स्गात्रेपु 
हुगे | देवि | नमाउस्नुते! ( कुब्निका तन्‍्त ) कहा गया है। इससे भला माँति 
सिद्ध हा चाता है कि विग्रद् मेद होने पर भी दोनों देदियों का एफ्त्व है ।* 

ब्रह्म और 'उमा! एडार्थक हें | प्रणव 'ऊँ की उपासना ही उमा! की 
उपासना है | 'अ, उ म (ऊँ) हा 'ड, म, जे ( उमा ) है। सम्पूर्ण जगतू 
“ऊँ की ही व्याख्या है। दानों की उपासना विधि एक है, लाभ एक है | 
“अकारों मगवान्‌ विष्पुरुकारश्व पितामह । मकारश्र स्वय रुद्रो विज्ञयों ध्यान 
तत्परै ? (शिव पु० सनत्कुमार० ३२ अ० ८) इसा ग्रवार 'ब्रह्मा वै वामपाश्वें तु 
दक्ष पाश्वें ठु केशव । उमाम्या मध्यतो रुद्रस्तिउति हयेकडविग्नह ।! ( शि० 
स॒० ३९।३ ) स्मृति मे भी उल्नेख है । “उम्रा'ं शब्द म भी आदि का डे! 
सश्टिकर्शा ब्रह्म क लिये है, अन्त का 'अ वालनऊता विश्णु र दिये है और 
मय का “मे प्रलयफता रुद्व छ लिये है। अत 3» प्रणव के समान ही 
“उमा! के वर्ण क्रमानुसार ध्यान का विधान है। ओंकार और उमा दोनों में 
सृष्टि, स्थिति और सह्दारक्तृक श्रह्म की उपासना का उल्तेख हैं। अंत 
दोनों का ऐक्य अप्राभाणिक नहीं है ।* 

इरीर रहते हुए मी उम्रा अरीरामिमानी देवता विशेष नहीं है, क्योंकि 
“उमा” का झरीर दो साधक 'दिमालय दम्पती के 'अदृ्यैभव से मगवत़ी 
की कृपा विशेष से ही था। उमा का उस झरीर में परिच्छुन भाव “यह 
मैं हूँ नहीं था। 'मया साउनमत्ति यो विवश्यति यः प्राणिति? तथा एक्वाइ 
लगत्यत द्वितीया का ममापरा। इयादि श्रुति स्मृति म वर्णित ओंकार और 
उमा एक ही दत्त्व है (* वस्तुत जावशरीर और उमाशरार म बहुत अन्तर 
है। लीयों का शरीर अपन अपने अद्दष्ट ( पुण्य पाप ) द्वारा भूत-समूह से 
उत्पन होता है । परम्ठु उमा का शरीर ग्रहण उपासक ( भक्त ) के अहृड 





श्-द्रृशव्य-- वबहो. वही , छठ १२५०। 
२-- ,, ८ शक्तिमाध्य, प्रथम भाग, एछ १५६, ६० । 
इ-- »9 पा वही वहीं , (मच १३६४ 


३०० शक्ति भाष्य का अध्ययन 


विशेष के प्रभाव से, भगवती की भक्त पर बा के द्वारा, स्वेच्छा से होगा 
है। अत' उम्रा अभौतिक चिन्मान दरीरी है, सुंस दु रो का भोग उसे नहीं 
होता, क्योंकि उसका कोई अद्ृष्ट (घर्माघम) नहीं होता । 'दिमिवान्‌! व पर 
म॑ उसकी शिशु देह का श्रवण वास्तविक नहीं है, धत्युत उपाधि से है। 
वस्दुत बह व्योम सशावान्‌ है। अर्थात्‌ सुद्रमातिसूद्म दोते हुए. भी आकाश- 
चत्त्‌ विस्तृत है ।* इसीलिये जहाँ एक और उमा की छुमारी भाव से उपासना 
सम्मव है वहाँ दूसरी ओर मात्भाव की उपासना का भा अवण ईै-गप३ 
ज्ुधिता वाला मातर पर्युपासते | तथा सर्वाणि भूतान्‍्यग्निष्वोममुपासते ।' 
( छा० ५१२४ सण्ड ५ ) अर्थात्‌ भूसे बच्चे जैसे माता ये पास जाते हैं बैसे 
ही प्राणाग्निहोत 'मातृभाव' से हो सकता है । स्मृति भी इसबा समर्थन 
करती दै-सन्दर्शना्थम्रम्बाया नदीपुलिमसस्थित ', इति 'प्रसीद मातजंग- 
तोडसिल्स्य” इति 'या देवी सबंमूतेपु मातृरूपेण सस्यिता (सम्तशती ) 
वह्दी 'सर्वेश्वरेथरी है।* 
मद्दामाठा - सगुर निगु ए 


ब्रह्म को शकर, निर्विकार, निगुण, निर्विशप ही स्वीकार करत हैं । 
उनके मत मे परबद्वा परमात्मा मे निर्विशप और स्विशेष रूप दो स्वभ वे एक 
साथ नहीं र* सबते ५ उपाधि के योग से ५रव्रद्ध और ईश्वर दो सशाएं दाने 
पर भी रद का रुप मेद सय नहीं दे, क्योंकि अग्मि 5 सम्यन्ध भार से 
उष्ण जल म अग्नि का स्वभाव नर्दी सान्य जा सइता | एल बस्तत शीतल 
ही है । इसी प्रतार ब्रह्म ग ईश्वरतस्व फी बल्पना आवदा थी उपाधिमात 
से है। बस्तुत प्रद्च निर्विशिष्ट ही ६। 'अशब्दमस्पशंमरूपमन्पयम्‌! (प २११५ 
मुज्िका० २७२ ) “अस्वृस्मनण्वहस्वमदाधभ! ( बृ० ३।घाौ८ ) दिव्यो 
प्मूर्त- पुरष सवाध्माम्य तरो हज! (मुण्डर शत्तर ) तदैतदुब्एमाएवं 
मनपरमन तरमवाद्ममयमात्मा ब्रष्टम सर्वानुमू' (ब्ृ« श५।१६ ) इत्यादि 
श्रुत्ियों म निष्मपध ब्रहमा मतत्त्व ही प्रधान है) सवबमा सर्यवाम 
सर्वंगन्घ सवरस ' ( छा० हे। डर | इत्यादि सावार ब्रक्ष विपयक श्रूतियों 
मे सावार बद्ष प्रधान नदी ई अपितु वे वाकप उपासना विध प्रधान हैं, 
और उपाधना «के मानासक वियामात्र है। इसोलिय कहां है 'मनसैबेद- 
मासब् नेह नानापस्‍त क्चिन ! झृत्या स मृत्युमाप्नोति य ईृ६ नागेय पहुयति! 
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(क० ४११ ) जैसे आकाश को व्याप्त करके रहने वाला सूर्य या चन्द्रमा 
या प्रकाश अगुलि आदि उपाधि के सम्बन्ध से अगुलि आदि के सीघा या 
टेढा द्वोने पर प्रकाश भी टेढा अथवा सीधा सा थ्रतीत होता है वैसे ही अहम 
भी नाना रूप म मासित सा प्रतीत द्ोता है। परन्तु वे नाना रूप केवल उपा 
सना के निमित्त से ही श्र्‌ तिवाक्यों मे कह्दे गए हैं। इस प्रकार बह्म के आकार 
का वर्णन करने वाली भ्र्‌ तियाँ भी सप्रयोजन ही हैं, सवथा निष्प्रयाजन महीं। 
परन्तु उनसे ब्रह्म का सगुणत्व सिद्ध करना युक्तिसगत नहीं है। ब्रह्म तो 
लूवणपिण्ड' क समान बाहर भीतर से सर्वदा एकरस चैठन्यमात्र, विलक्षुण, 
रूपान्तर से रहित और निर्विकल्प ही है।* 

श्री पचानन जी भी सत्तारूप से शक्ति को एकों और “निर्विकार! ही 
मानते हें, परन्त॒ वह शक्ति चित्‌ एवं अचित्‌ उभयलिंग होने से जहाँ 
पचिदशेन! अपाराच्छुन्न है वहाँ 'अचिदशेन परिच्छिन्न भी है। इसीसे 
उन्हें ने शक्ति को साकारा निराकारा च द्विल्पेण बर्णित किया है।* 
कारण, जेवल निर्बिकार ब्रह्म आद्य का उपादान कारण नहीं हो सकता, 
फेवछ अचित्‌ (अचेतन प्रकृति) भी जगत्‌ रचना म सर्वथा असमर्थ होती है। 
इस प्रकार सगुणल्व और निमु णत्व दोनों परस्पर विरुद्ध होने पर भी ज्ञानत्व 
और श्ञावृत्व के समान अबच्छेदक भेद से युक्तिसगत हो सकते हैं | भक्त 
के अनुग्रद का आश्रय करके “निर्ममाणकायतया' शक्ति का साकारत्व है तथा 
कीरूषा से निराकारत्व है। 'चिद्रूपेण' वह परम सत्ता अदृश्य है तो 
अचिदुरूपेण दृश्य भी है। यह अवस्था भेद तह्म के अधीन ही है। वह 
चाहे ता रूपवान्‌ रहे या अरूप रहे | जीव के वस्त्रादि परिवर्तन के समान 
ही परब्रह्म का उमादि शरीर ग्रहण है (* 

'तस्मिन्नेवाकाशे बहुशोभमाना स्रियमाजयाम'-इस श्र ति से स्पष्ट ही 
अह्य का साकारत्व हैमवती ( उम्रा ) शब्द से कहा गया है। “अद्विजा! 
और 'हेमबता' ये दारनों शब्द एकार्यक हैं | “अद्विजा ऋत बृहत्‌? इस भू ति 
से अद्विजा का इदृदतत्वेन प्रह्मत्व'ं है। अत उसाकार ब्रह्म का साकारत्व 
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श्रुति स्वयं कहती है।' 'तच्छुअं ज्योतिषां ज्योतिस्तद्‌ यदात्मविदों विदु/ 
( मु० २२।६ ) 'यदा पह्वपर्यते रुकमवर्णम! (मुण्डक० श१ ) इत्यादि 
भूतियाँ अरूप बक्ष का सब्पत्व प्रतिपादित करती हैं. और निर्विरेष दो 
प्रकार का होने पर भी सचास्‍स्वरूप से अह्म एक ही है। इससे ाह्दी चेत 
केवल निगु गश्चेति तथा 'अशब्दमस्पर्शमस्पमवब्ययम” आदि धतियों का 
बाघ नहीं द्वोता, क्योंकि जिस प्रकार यद कथन कि आत्मा में आत्मत्व रने 
पर और घट में न रहने पर भी आत्म और घट (शरीर ) उभय में 
आ्मत्व का अभाव है-तकंसगत ही है। इसी प्रकार अखचित्‌ में गुण रहता 
है और चित्त मे नहीं रहता, तो चित्‌ अचित्‌ उभय में शुग का अभाव 
कथन भी सुसगत्त ही है। इस प्रकार बरद्य (शक्ति) निगुण ही होगा। 
अर्थात्‌ अचित रूप से सगुण दोने पर भी 'उभयात्मक रूप से सठा निगुण 
निर्विकार है यही पचानन जी के चित्‌ अचित्‌ उभयार्मक शक्तित्व फे 
सामानाधिकरण्य का तात्पय है । 
चित्‌-अचित्‌ । धरम, मद्दाशक्ति : घर्म्मि 

शक्ति दो प्रकार की दे-प्रथम धम्म रूपा और द्वितीय धम्मिस्पां। 
समस्त अपरा शाक्तपाँ ( सरड शक्तियाँ ) धम्म रूपा हैं और जो 'शानबल- 
क्रियात्मकरवमावसम्पद्वा' एक शक्ति है वह धर््मि रूपा ६ैं। उसी का नाम 
प्रतिष्ठा! है, वद्दी अक्ष है ।* उक्त जनन्‍्त शक्कियों का ( अपरा शक्तियों का ) 
बरद्व ( पर्मिम रूपा शक्ति ) के साथ व्याप्य-्यापक सम्बन्ध है। नित्य शक्ति 
( ब्क्ष ) व्यापक दे, अनित्य शक्तियाँ उसके आश्रित एँ। उन सब में बक्ष 
की सत्ता ध्यापक है । वह नित्य सत्ता तीन प्रकार की हैं -- १. अपरिणामनों 
२० समपरिणा।मन।, ३. विपमप्रिणामिती । इसमें अन्तिम विप्मपरिणामिनी 
सत्ता नित्य नहीं ई, क्योंकि प्रठयदशा में उसका अभाव दवा जाता है। 
इसीलिये उसे एक कार्य के अनुपूद दोना और विषम परिणाम से उपसक्षित 
दीना कद्ा ह। ऐसी तित्पसत्ता प्रद्गति और पुरुष दोनों में रहती है । 
उपयु कल प्रथम अपरिणामी सत्ता लिन्मा्रसि रूपा है, दितीय समपरिणामी 


१-द्रष॑व्य > शक्तिभाष्य, प्रधम भाग, प्रषम पाद, अधि० ६, यूत्र ११, 
व्याख्या भाग । 

२-- » “-शक्तिमाष्प, प्रथम भाग, प्रथम पाद, अधि० ४, यूत्र ४, स्पाण्या 
भाग, पृष्ठ ३१ | 

३-- , -शक्तिमाष्य, प्रथम भाग, ए४ ८६ ॥ 





द्व तीय अध्याय श्ण्३े 


सत्ता अचिन्मात्र इचि वाली है और तृताय उभय इत्ति सत्ता है जो चित 
अचित्‌ दोनो मे रहती है | सत्ता, कालसम्बन्द है, विशेषण के भेद से प्रयुक्त 
बाल का भेद है, इसी प्रकार सत्ता का मेद है। उभयात्मक ब्रह्म और पुरुष 
( जीव ) मे काल-सम्बन्ध विशेष रूपा नित्य सत्ता है। सम्बन्ध और सम्बन्धी 
एक वस्तु हैं, भिन्न नहीं। नैयायिकों क मत में जैसे घट के अभाव का 
अमाव घट ही है उसी प्रकार यहाँ भी स्वरूप सम्बन्ध समझना चाहिय। एव 
प्रथम, फवछ चिन्माव म रहने वाली सत्ता धरादि में अब्यापक है। द्वितीय 
अखिन्मान में रहने वाली सता चेतन जीव आदि में अब्यापक है। अत 
तृतीय उमय रूपा सत्ता ही धत्वरूपेण' सर्वसत्ताव्यापिका है ।* 

बस्ठुत ब्रह्म में साधारणी एक ही सत्ता है। चित्‌ और अचित्‌ दार्नों उस 
एक सत्ता से सम्बद्ध हें। सयोग के समान यह सम्बन्ध भी दूध-पानी जैसा चित्‌ 
और अचित्‌ को एक रूप से ग्रहण करवाता है। दो विश्वु पदाथा का संयोग 
जैसे निप्य माना जाता है वैसे ही चित्‌ और अचित्‌ का यह सम्बन्ध भी 
नित्य हा है, किंतु कसी विशेष अधिकरण मे जहाँ एक प्रकार की सत्ता रहती 
है वहाँ दूसरी का अभाव हो सकता है । इसलिये 'प्रकृति', जो नि यसत्तावती 
है, आनत्य सत्ता के प्रभाव से कहीं-कहीं 'असती' कही जाती है और ब्रह्म भी 
कब॒ऊ जचित्‌ म रहने वाली द्वितीय सत्ता क अभाव से असत्‌ कहलाता है। 
अत श्रात में कहा है असद्वा इदमग्र आसीत' ठथा नासदीय सरुक््त मे भी 
कह्दा है नासदासान्‌ ना सदासीत'। 'सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ इस भ्र्‌ ति 
से परिणामित्व और अपरिणामित्व क द्वारा जो मेद है उसको छोड़कर केवल 
सत्तामान ही कहा है। अत एव शब्द का प्रयोग अखगत नहीं है। दूसरी 
श्रूति म वै कार 'एव' का ही द्ोतक हे। असत्‌ का अर्थ यहाँ अनित्य 
सत्तावत्‌ एव' ही ग्रहणीय है । इसालिये असत्‌ के साथ आसीत्‌ कद्द कर सत्ता 
का धोघ कराया गया है । सवथा असत्‌ के साथ आसीत्‌ ( सत्ता ) का प्रयोग 
नहीं होता । आकाश कुसुम क समान पंनेरुपाख्य' असत्‌ पद का अर्थ यहाँ 
नहीं है । इसीलिये आगे कहा है 'कथमसत स््जायेता अर्थात्‌ 'गयन कुसुम! 
के समान सर्वथा 'निरुपाख्यों असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति कैसे द्वो सकती है! 
इस प्रकार एका'त असत्‌ के उपादानत्व का निषेघ किया गया दे और सत्‌- 
असत्‌ स्वरूप को स्वीकार किया गया है। जैसे असत्‌ त्वचा से युक्त होने 
पर ही सत्‌ तस्डुछ की उल्नत्ति होती है न कि केवल सत्‌ तण्डुछ अथवा 
केवल असत्‌ ज्वक्‌ से, उसी प्रकार नित्य सम्बद्ध सत-अखुत्‌ ( चित्‌ अचित्‌ ) 


१--द्रघव्य-- वही वही ); एछ रे३े,रे४ । 





१०४ झक्ति-्माष्य का अध्ययन 


उमयात्मक ब्रद्म ( शक्ति ) से ही प्रएंच की रचना संभव है ।' भऋछु, न 
केवल चित्‌ दया न केरल अचित्‌ प्रत्युत दोनों का समन्वय दी 'सत्‌! पदार्य 
है।* यह 'चिदचिदात्मक' संत पदार्थ दोनों अधिकरणों में समान रूप से 
व्याप्त है--चिद्‌ अधिकरण में भी और अविदू अधिकरण में भी। अतएव 
चित्‌ का भेद अखित्‌ से रहते हुए भी दोनों म 'सत्तारूपेण” समानता दोने 
से अमेद की प्रतीति हो जाती है ।? इसो कारण इस ठिद्धान्त को 'स्वरूपा- 
द्वैववाद! कहा गया है | 


१-द्ृध्व्य - शक्तिमाष्य, प्रथम भाग, ह४ १४, ३६, ३६! 
२-- ! -- वह्दचयीौ + यही ,ए४ रघज । 
१-- | >वही + वही शृष् रे४६ | 


तृतोय अध्याय 
शक्तिभाष्य और शांकरभाष्य के अनुसार जोव 


जीव का स्वरूप ४ 

जीबो हि नाम चेतन शरीराध्यक्ष” प्राणाना धारयिता”? अर्थात्‌ शकर 
ने जीव को चेतन, शरीर का अध्यक्ष ( स्वामी ) एवं प्रार्णो का घारणकर्ता 
कहा है। चेतनत्व के समान होने से जीव और ब्रह्म बस्तुत अभिन्न ही हैं 
और एक ही आत्मा सवंमतों में निम्ूढ़ है। “अनेन जीवेनात्मनातुप्रविश्य 
नामरूपे व्याक्रधाणि' ( छा० ६।३२ ) यह भ्रू,ति परमात्मा का ही जीवात्म 
रूप से अवध्यान दर्शाठी है । इसी प्रकार 'सर्वाषि रूपाणि ब्रिचित्य घीरो 
नामानि झल्वामिवदन्‌ यदास्ते' ( तै० आ० ३१२७७ ) यह श्रुति मी सर्व 
प्रपच मे परमात्मा का ही निवास बताती है। इससे यह सिद्ध होता हे कि 
अधिकारी परब्ह्म ही जीव का पारमार्थिक स्वरूप है और वह “तत्त्वमसि! 
मदद ब्रह्मास्मि' आदि श्र ति वार्क्यों द्वारा शत होता है, इससे ।भन्न जीव का 
कोई स्वरूप नहीं ।* 

श्री पचानन जी मी जीव और ब्रह्म को जमिन्न द्वी मानते हैं परन्तु थे 
जीव को ब्रह्म के समान द्वी 'चिद्चिदुभयात्मक मानते हैं, शकर के समान 
केवल चेतन रूप नहीं मानते । क्योंकि उनके मतानुसार केवल चिद्श से 
अथवा क्वल अचिदश से “नामरूप का प्रकदीकरण नहीं हो सकता। 
'अनेन जीवेन' इस श्रुति सम 'अनेनो पद व्यर्थ नहीं है, श्रत्युत इससे पूर्व 
श्रूति मईक्षण' शब्द के द्वारा जिस चिदचिदात्मक ब्रह्म का बोध कराया 
गया है, वही जीवरूप से प्रविष्ट हुआ हे, अन्य रूप से नहों-यही उक्त पद 
का तात्पर्य है । अत चिदचिदात्मक ब्रह्म ही जीव रूप से कहा गया है।* 

अब प्रश्न यह हे कि जब जीत, अह्नम स्वरूप ही है तो फिर वइ सुख- 
डु-खाद सासारिक कुद्र धर्मों से रुस्पष्ट हुआन्या क्यों प्रदोत होता है। 
शकर इसका उत्तर देते हुए, कइते दैं कि (चच रूरी उपाधि विशेष के भेद 





१- द्रश्टव्य--शझाकरमाष्य, प्रथम अध्याय, प्रथम पाद, सूत्र ६ | 
र२-- »+ -- वही बडी वही 3चन्न रर२। 
र३े-- » “शक्तिभाष्य, प्रथम अध्याय, प्रथम पाद, सूत्न ६। 


श्न्द् शक्ति-माष्य वा अध्ययन 


से उत्तरोत्तर प्रकट हुए यूटरप नित्य एफरूप आत्मा का ऐसयंशक्ति विशेष 
से मेद भी सुना जाता है। “ज्यायान्‌ प्धिब्या ज्यायानन्तरिशात्‌' तथा 
'आफाशवत्‌ सवंगतश्न नित्य/ आदि भू तियों में ब्म का व्यापकत्व! प्रति- 
पादन क्या गया है, जब कि जीव तो घरीर में ही रहता है। कारण, मोग 
का स्थान ( भोगायतन ) दरीर ही तो है, उत्प्ते मित्र जीव की स्थिति 
यही भी नहीं सुनी गई । शरीर से ही जीव कर्ता, भोक्ता, धर्म और अप 
का साधन एब सुस-दु््ादि को मानने वाला हाता है। इसके विपरीत इक 
पाय-पुण्यादि गुणों से रहित है, नि्विशेष निर्िकार है। परन्तु इस भेद का 
कारण, शकर, “मिथ्याशान! बताते हैं। उनके मत में देह, इन्द्रियों, मन 
बुदयादि उपाधियों से परिच्छिन्न किये हुए परमात्मा को ही अशानी जन 
गीण रूप से शारीरक ( जीव ) कहते ईं। जेसे घट, कपप्डलु आदि उपाधि 
वश अपरिच्छिन्न आकाश भी परिच्छिन्न-सा प्रतीत होता है, वेसे दी भाव 
वेकियों को अपरि।च्छुन्न परमात्मा उपाधिमेद से परिन्द्धिन्न जीव प्रवीत 
होता है । 

बरतुतः मिध्याशान और सम्यर्शान मे भेद होता है, जीव का 'भोकतृत्वा 
मिथ्याशन से दी कल्पित है, एव बरद्ा से उसका एकल, सम्पग्शन से 
परिल क्षत होता है। अतः सम्यग्शान दाने से पूर्व तक, जीव का कर्तृत एवं 
भोक्तृत्व, व्यवद्दारविदद नही कट्टा जा सकता।* क्योकि बुदयादि उपा धर्यो 
के अमिमानी जीव का ब्रद्ष के समान आकाश को उपमा नहीं दी जा 
सकती और न ही उसम पापश दित्यादि ब्रह्म पे विशेषण सम्भव हो सक्‍ते 
हैं। जब तक 'स्थातु म पुरुप घुद्ध/ ये समान 'द्वैतललणा-अ व्या' की 
निगशत्ति नहों होती और यूरस्थ नित्य शान स्वरूप आत्मा का 'मिंत्रष्न हूँ! 
६ सह ब्न्नास्मि ) ऐसा ज्ञान नहीं होता, तमी तक जीव का जीवरय' रहता 
है। परन्तु जब देह, इन्द्रियाँ, मन तथा घुद्धि पे सपाद में अश्लि्ट होकर 
भू ति द्वारा 'तू देह, इश्द्रियों, मन और चुद्धि समूह नई ऐ, तू ससारी नहीं 
है, क्स्थि नित्य चैतन्य मात्र स्वरूप आत्मा है। ऐसा शान हो जता है 
तब यद्ट जोव दरीरादि ये अभिमान से रहित होकर नित्य शुद्र बंद 
आव्मस्वरूप हो जाता है। 'स यो द यै तलरम ब्रक्त येद बदोंद मबते 
( मुण्ड० ३२९ ) भूति भी यही कहती है। अतः थरोर से एथक होभर 
जीव जिस स्व स्वरूप को प्राप्त करठा ई यही उसका पारमार्थिक स्वरूप है ।' 


7-5 





१-द्रट्व्प--शाबरमाप्प, भ० १, पा० २, प्रथम अधिदरण ( सम्पू्त )। 
३े -+ » “शांकरमाष्य, अध्याय १, पाद है, अधिकरण ४, सूत्र १७-१६! 


ततीय अध्याय १२०७ 


शकर के उक्त जीव विषयक परिच्छिन्नत्व का भ्री पचानन जी भी 
समर्थन करते हैं। उनके मत म जीव अपने को परिच्छिन्न मानकर ही 
“नौरोडहम्‌ , 'अह सुखी! इत्यादि व्यवहार करता है | यह उसका अ्रम ही है। 
जसे कोई प्रदेशाधिपति भूमए्डल पर अधिकार प्राप्त होने पर भी प्रदेशमान 
म ही ममत्व बुद्धि रखें तो यह उसका श्रम द्वी कह्य जाएगा, वेसे ही अपरि 
चछन्न ब्रह्म का परि।च्छेऩन शरीर मात्र म “अहता' बुद्धि रस़ना भी भ्रम ही 
है। तत्वमसि! इस वाक्य द्वारा जीव का (ित्स्वरूपत्व ही कहा गया है। 
अर्थात्‌ हे श्वेतक्तो | तू वही है--चिदचिदात्मक ब्रह्म द। है !” जीव का 
जा “चिदचिदुभयात्मकृत्थ' हे उसम ।चद्‌ का अथ है पतिबिम्ब', जो बिग्ब 
( ब्रक्ष ) से भित्र है, अचित्‌ का अथ है “महत्तत्वादिस्वरूप त्रिगुणात्मक कार्य! 
जो कारण प्रक्ात से भिन्न है। शकर के (चन्मात्र जीव का सणडन करते 
हुए, भ्रा पचानन जी कहत हैं कि यदि जीव का “चिन्मात्रत्व' कथन उपयुक्त 
होता ता 'मुष्मद्‌ अस्मद! प्रत्यय का, “किंगोयों नु सोम्यासीत क्योत्रो- 
हमस्मीति' ( छा ४४४ ) इन यज्ञादि श्र्‌ तियों का, जो कि जीव के विषय 
म ही प्रसिद्ध हैं, क्या प्रयोजन था! क्‍योंकि जीव के चिन्मात्र रूप भ इनकी 
साथकता नहीं होगी । इस प्रकार चिन्मात्र का, “आत्मत्व'ँ उपदेश नहीं है| 
प्रत्युत तनराकार जहा की उपासना करने वाले “अधिकारी विशेष” के लिये ही 
“चिम्मात्र अह्म मे समाधि द्वारा मोक्षप्राप्ति का उपदेश है। उस्र समाधि 
से जा वर्ष साक्षात्कार होता है वहा स्व से अभिनर जीव का 'अपरिच्छितत्व 
विषयक देखना है। यही जीव क मतानुसार, मोह का नाश करता है। 
यहाँ यह स्मरणीय है कि वस्तुत “अपरिच्छुत जीव का 'परिच्छिन्नत्वा 
मान का बोध ही, श्री पचानन जी के सतानुसार, माह कहा गया है। परन्तु 
उक्त चिन्मात्र ब्ह्म' क साक्षात्कार करने पर भी प्रकृति! के साक्षात्कार के 
बिना जीव छः 'परिच्छिन्नत्व' अ्म की पूर्णतया निद्नत्ति नहीं हा सकती। 
क्योंकि जैसे 'प्रतिबिम्बित सूथर की उपाधि' 'दपण क स्वरूप को न जानते 
हुए केवल बिग्ब सूथ 7 साक्षात्कार से प्रतिबिम्ब और बिम्ब का अमेद अहय 
नहीं हो सकता वैसे ही यहाँ भी समझना चाहिये। अत चिदचिदुमयात्मक 
अक्ष के सात्ात्कार से जीव म रहने वाला व्यक्ति जा भहत्तत्वादि है, उसकी 
चिद्चिद्‌ के अमेद के साक्षात्कार द्वारा निवृत्ति हो जाती है। 'परिच्छिनत्व 
बुद्धि अपरिक्छिन्त्व रूप की व्यावृत्ति करी हे, इसीसे उसे मोह कहा ग्रया 
है और वह वृत्ति तमोइत्ति है। “बल्मार्पण ब्रह्म ह॒विप्रह्माग्नी अक्मणा हुतम्‌ | 
अह्म व पेन गन्तव्य ब्रह्म कम्मेंसमाधिना' गौता का यह वचन, हि अग्नि 


श्ग्द शक्ति भाष्य या अध्ययन 


आदि म ब्रह्म मावनामान दी प्रदर्शित नहीं करता, प्रत्युत मक्त पु"पादिकों 
अद्य ही समझकर बअद्वास्प से द्वी देवता को समर्पग करे-इस अभेद में ही 
इसका तात्पर्य एवं पर्यवान समझना चाहिए । इस प्रवार जीय का 
ार्यानुगमे' परिच्छिन्नल है और 'कारणानुगमे' अपरिन्धिप्तल दे और ये 
दोनों भुति सामत हैँ। श्वाकरभाष्य सम्मत पेयल 'परिच्छिप्रत्वमात्र' भति 
स-मत नहीं है, ऐसा भी पनानन जी पा मत है ।* 

इस# आतरिक्त शयर ने जीव का शरीर और शरिद्रिय रूपी पंजर का 
अध्यक्ष एवं फर्मफ्छ का सम्यस्धी कद्दा है। अर्थात्‌ प्राणवान्‌ जीव के साथ 
इन्द्रियों का स्व स्वामिभाव सम्बन्ध है। अतः इन्द्रियों से दोने बाले भोग पा 
भागी भी जीय ही हे। 'अथ यप्ैतदावाशमनुविषणा चछुः स चालठुपः 
पुरुषों दर्शनाय चछुरय यो वेदेद जिप्रायीति सा आत्मा यन्‍्थाय माप! 
( छा० ८।१२॥४ ) अर्थात्‌ 'मं यद्द देगता हैं अथवा मैं यह यूपता हैं! ऐसा 
जो जानता है वह 'जीवात्मा' हो है। रूप और गन्धादि को उपलब्धि पे 
हिये चछु और नासिका ध्वदि उसके या*ण ९ । इस प्रकार यद जीप इस 
शरीर में मोक्ता रूप से वितजमान है, क्योंकि उसमे पुएय पाप का छेप और 
मु दुश्यादि का भोग उसकी इसी शारीरायस्था (जीवायरथा) न दी सभव 
है।* भू ति भी उसे 'एप हि द्रश धोता मन्ता योद्धा कर्ता विशानां मा पुरुषर 
आदि उतकी इस जवावस्पथा के कारण दा कष्टती है ।|'स ईयत्तेथ्यृतों 
यत्रकामम' (बृू० ४॥३।१० ) अर्थात्‌ बद्ष अमृतस्तररूप इच्छानुपार गमन 
करता है तथा 'तदेपां प्राणानों विशानन विशानमादाय' ( बू* २११ १७) 
अर्थात्‌ इन प्राणों की शानशक्ति ये द्वारा प्रदण करवे, 'विज्ञाम यह तनुते 
चर्माणि ततुतेडपि च।' (तै* २३१ ) जिशन अर्थात्‌ जोवा'्मा यश करता 
है और कर्म करता है) इत्यादि भ्र्‌तियाँ जीव थे क्वृत का समर्थन 
करती हैं ।* 

परन्त॒ यह करतूत आत्मा या स्वामायिक धर्म नहीं है, प्रत्युत भविदा 
क्ल्यित है | क्योंकि यदि आत्मा का पतृख सरवामाविक होता तो बह अग्नि 
से उष्णता के समान कभी अलग नहीं हो सबता, और करतूत से मुक्ति पाए 
बिना जल्वा'मा कर्मी मुक्त पी नहीं दत्ता । कपूंख तो दुः्गस्प है जैसे या 
ययूरादि सापनों की अपेक्षा फरये पर्चा ड़ोउा हुआ दुःरी होता है और 








१-द्रएच्प--ध्क्तिमाप्प, अ० १, पा० १, अधि० ५, सू० ७, एव ६२-६५ । 
२--द्रध्व्प--शॉकरमाप्प, अ० २, पा० ४, अधि० ७, यू० १४,१६। 
३- ” -- वद्ी ,अ० २, पा ३, अधि० १४, सू* ३३-२६ | 
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उनकी अपेक्षा न करके स्वरूपत अकर्त्ता एवं सुसता हाता है, वैसे ही आमा 
भी बुद्धयादि करणों की अपेक्षा से कत्ता एवं ससारी हाता है और उनकी 
अपेक्षा न करके स्वभावत अदत्ता परमानादघन ही है। श्रूति मी यहा 
कच्ती है-- आमाद्ियमनोयुक्त मोक्तेत्याहुमनापण ? ( कठ* ३४ ) और 
अविदा के माश हाने पर कतृव-भोक्तू व का निवारण भा फरती हे-यत्र 
वस्व सवमामैबामूत्तरेन के पश्येत्‌ (बृ० शाडा१४)' यही जीव का 
घास्तावक भ्वरूप है, यहां उसकी परम गति है, यहा उसकी परम सपदा है, 
यही उसका परम लोक हे और यहा उसका परम आनद हे--एथाउस्प 
पएमा गतिरघाउस्य परमा सपदेषोड्स्य परमो लोक एपाउस्थ परम आन द 
( बु० ४।३३२ ) इसी से जीव का लौकक जम मरण का श्रवण गौण है 
क्योंकि ज-म मरण का मुख्य आश्रय शरीर हा है। शरीर क आविर्भाव और 
परोभाव हाने पर ही त्म और मरण शब्द सुने जाते हें । शरीर सम्ब घ 
के बिना अयनत्र जीव उपन्न हुआ अथवा मर गया! एसा कहीं नहीं सुना 
चाता। स॒ वा अय पुझषा जावमान शरारमामसपद्यमान स उक्रामन्‌ 
प्रियमात ( बु० ४ ३।८ ) अथात्‌ शरीर के सयोग और वियोग मं ही जाम 
मरण इब्द का ग्र सद्धि है अन्यथा न गीवा ग्रवत॒ (छा० ६१११ ) जीव 
क्भी सर ग नहां, व” ते से वा एप महानज जामाउजरोड्सर अम्ृतोड्मयों 
ब्रप्म अपर अपर अह्मझूप हवा है ।* 

लाब की ज्ञान और एश्वय श क्त का छाप, देह इंडिया मन, बुद्धि 
वषय वदनाद के सयाय से दा द्वादा है। जैस आग्न मे दाह ओर प्रकाश 
रहने पर भा “अरणिगत अग्नि म दहन और प्रकाशन तिरोहव हात हैं 
अथवा जैसे भत्मावच्छुन्न आग्न को दहन और प्रकाशन शाक्तिया तरोहइत 
रहती हैं वैसे ही आवद्या से प्रत्युपस्था पत नाम और रूप से सम्पादत, देह 
आदि उपाधियों के योग से एवं उनसे वह भिन्न नहीं है एसे अविवक 
मूलक श्रम के कारण हा जाव की ज्ञान और एश्वय शाक्त्याँ तिरोहित हुई 
रहती है । वस्तुत उपाध सम्बंध 4 बिना तव का काइ इथक्‌ रुप नहीं है, 
मूलत वह ब्रह्म रूप ही है।* 

श्रा पचायन नी जीव को ब्रह्म के समान ही अचदिाचदुम प्मक मानते 
है इसासे शाकर मतफे अनुसार देह उनके मद म सबथा अविद्या कल्पित 
१-द्रश्य-शाकरभाष्य अ० २, पा० ३, अधि० १५, सू० ४० | 
९ 9» “+ वही अण» २, पा० ३, अधि १० ६ १, सू० १६,१७ [ 
३-- »# “शाकर भाध्य अ० रे, पा० २, अधि० १ सू० ६ । 
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नहीं है; क्योंकि वह अवित्‌ प्रति का परिणाम है जौर जचित्‌ प्रहृति मो 
चित््‌ के समान सत्‌ स्वरूप ही है। अतः देह अविदा कल्पित पैसे हो सकती 
है! कऋत् पिप्नतौ सुझतरप छोके स॒द्दं प्रविष्टी परमे परादें। छागाव्पी७अत्- 
विदो वद॒न्ति पचाग्नयो ये च नियाचिकेताः' इस मन्त्र मे मो थी पयानन जी 
शकर के समान जीव सौर परमात्म, का निर्देश ने मानकर द्ायातप' शब्द 
से चिद्चित्‌ का ही ग्रहण करते €ैँ | उनके मठ भ पबित्‌ का शठपान' भो 
उसी प्रकार समव है जैसे देह का 'डुछपानों अर्थात्‌ चेतन के शामीष्प से 
( आत्मा के सहयोग से ) अचेतन ( देद ) भी कार्य में प्रशत्त होता द। 
क्योंकि चितू अचित्‌ के मंयोग फे बिना 'वानादि! किया समव नहीं दे अत 
चिंदू-अजितू दोनों म ही ऋतपान' युक्तियुक्त है । 


ब्रक्ष की भाँति ही श्री पचानन जी जीव को भी साकार एवं मिराकार 
द्विरुए मारते हैं ॥ घरीर छित जीव का शाक्रायाबा! है और शरीर रत 
उसऊ' “निराषारत्वा छर्ग कामा यजेत' याउज्ञीबमग्निष्ठीत्र जुद्दोत्ता तथा 
'तज्जलानिति शान्त उपासीत' इत्यादि वाधवाक्यों वी साथकता झीव का 
'साकार' मानने से दी सिंद द्वोदा है, क्यों।क देद-सदित जीव वी उप 
शाक्षशारओ फी पालन गे समर्ष होता है, न कि देहरहित। इसी प्रफार 
6प्राचामदपः पूर्व द्विम्रमृज्याततों मुसम्‌' ( मतु० २६०) 'विनायकस्य 
जननामुपतिष्ठेत्‌ ततोडमभ्विदाम्‌ दूवांसपंपपुष्पाणां दलापाों पृ्णमजलिम! 
(याशवल्क्प १२६०) तथा 'मीरजस्तमसासलशुदिर्गिस्पृशताशसः । एसैसपायः 
सशुद्रः सल्वयुक्तो :मृती भयेत' ( याज्० ३१५६ ) इत्यादि स्मृतिरयाँ भी जीव 
वो सावार मान यर ही विभिन्न फर्मो झा उपदेश देठी है। इससे सिद्ध होता 
है कि साकार ( देह सहित ) जीव दी कर्ता है। परन्तु का द्वोने पर भी यद 
अन्य शक्ति द्वारा नियन्त्रित है, भौर वह द्वक्ति-अद्म, थो रशक्तियमण 
६। अतः शाख ये विधि-निेषम्य वाक्य जीव के टिये दी ईं, ब्रद्म पे लिये 
नहीं और न द्वी वे णड् देहमात्र के लिये हैं। कपोंफकि कतूंता शरोर था 
धरम नहों प्रस्युत जीव का धमम है । “त्रिगन्नत स्पाप्य सम शरीर इदीस्धियाँएि 
मनसा समनि््य | ब्रक्वाउपेन प्रतरेत परिद्वाल्‌ सोवासि स्दाशि भयायदानि! 
( श्वेदाश्वनरी योप निपद्‌ रे।८ ) 'स इेयतेटमृती यंत्र कामम! ( बूब्ड।शे११ ) 
स वा एप एठरसिमिन्‌ खप्ने रा चहिया था (बृन्शाश?१६ ) इत्यादि 
भू विश जीव का दी कतूंत्व दिंद करतो हैं, स्यूठ शरीर का नहीं। मात्र 


१-द्रश्ब्प --धक्तिमाप्य, अ० है, पा० २, सपि० ३, एू० ११, एप्न १०६! 





तृतीय अध्याय श्श्१ 


शरीर स्वप्ने मरणे च यथाकाम विचरण' में सवंधा असमर्थ होता है। अदः 
जीव कर्ता है, शरीर उसका सहयोगी है। 


“एव हि द्रष्टा स्प्रश्ठ श्रोता घ्राता रसयिता मन्ता बोद्धा कत्तों विज्ञानात्मा 
पुरुष ' इस श्र्‌ति में विज्ञानात्मा का अर्थ भी बुद्धि में प्रतिबिग्बित चैदन्य दी 
है केवल बुद्धि मात नहीं अथात्‌ विज्ञान से यहाँ तात्पय छर्त्ता जीव से ही 
है, बुद्धि से नहों। क्योंकि बुद्धि केवछ “करण है, और “करण एवं कर्तृत्व 
परस्पर विरोधी हैं। अर्थात्‌ एक द्वी वस्यु नहीं है। जीव विशिष्ट बुद्धि 
का कतृत्व मानने से समाधि का अभाव हो जायगा | अत'* सर्वथा जीव' का 
कतृत्व सानना ही युक्ति सगत है। जैसे तक्षा अपने ।चदश से शानवान्‌ होकर 
बुल्हाड़ी आदि अचिदश से अपने कार्य भ प्रवृत्त होता है. वैसे ही जीव भी 
चिदश से कतृंत्व युक्त होकर अचिदश (देह) से कृतिमान्‌ होता है -- कर्ता होता 
है । ज्ञान केवछ चेतन (जीद का है और कृति जड़ है । जीव का कतृंत्व बुद्धि 
के अचितू झतित्व को लेकर ही है । जब जाव कृति का आश्रय मी है और 
ज्ञानवान्‌ भी हे | परन्तु इस कतृत्व का प्रेरक ब्रह्म द्वी है। क्‍्याकि शुतिम 
भी कहा है। “एप दांव साधु कर्म कारयति छोरेभ्य उन्निनीपते एप हयेवा 
साधु कम्म कारयति तयमधो निनीपते' ( कौषी० ३।८ )। अत प्रयोजकर्कत्ता 
परमेश्वर है और जीव प्रयोग्यकर्ता है ।* 

उक्त विवेवन से यह स्पष्ट है कि श्री पचानन जी के मत म जीव ब्रह्म 
से अभिन्न होते हुए भी देहादि उपाधियों के' कारण भिन्न भी है, और उनके 
सिद्धा वानुसार यद 'भेद' शकर के समान सर्वथा अविद्याकल्पित नहीं है 
प्रत्युत वास्तविक है, क्योंकि अचितू भी सत्‌ स्वरूप ही है। इस विपय का 
विस्तृत विवरण आगे ईश्वर ओर जोव के सम्बन्ध सश्क अश म॑ दिया 
जाएगा | 

जीव बुद्धि मे प्रतिबिम्बित शुद्ध चेतन्य 

'अन्त करशप्रतिबिम्बिव हि. चैतन्य जीव यस्य बुद्धिप्रतिबिम्बित- 
चैतन्यत्वेन वा लिगशरीरप्रतिबिम्बितचैतन्यत्वेन वा व्यपदेश पदार्थस्यैक- 
त्वातू ।! अथत्‌ अन्त करण-चुद्धि म ग्रतिबिम्बित चैतन्य ही जीव है जिसे 
“लिंग शरीर प्रतिविभ्ित चैतन्य! भी कहा जाता है। प्रतिविम्ब विभ्व के 
अधीन होने से जीव ब्रह्म रूप ही है) बुद्धयादि अथवा छिंग शरीर से 
१ल्‍द्रषव्य-श क्तिमाष्य, अ० २, पा० हे, सू० ६२-३१ | 
र-+ » था बढ़ी ,ऊ० ३, पा० रे, अवि० ६३, छू ३३१ 





श्श्र शक्ति-माष्य का अध्ययन 


उपहित ब्रह्म का यह प्रतियिम्ब ( जीव ) शत्द घ॒र्म रूप दे। देवल चिंदश 
जो ज्ञान मात्र है, प्रकाश स्वरूप है, उसमे शत्द घर्म नहीं रहता, शत्व, सत्त्द 
वृत्ति रूप है | इसी प्रकार उेवल अचिदश जड़ ६ और वह >सत्त्वशृत्ति रूप 
है ।१ थतः चिदचिदुभयात्मक अक्ष का प्रतिग्रिम्य दी जीव ६। चिद॒श से बह 
प्रतिबिस्‍्प मृत है और जचिदश से बुदयादि से उपहित है | विम्य भू? बरद्ध एक 
है और प्रतिदिग्व भूत जीव असेक है । भुति म भी कहा है योनिमस्ये प्रपय- 
स्त शरीरप्वाय देहिनः। स्थाशुमन्य तु सयन्ति यथा फर्म्म यथाभू तम्‌! तथा 
“एको बच्ची सर्वभूतान्तरात्मा ।' इस प्रकार परमात्मा के एक होने पर भी जीव 
के भेद हैं । परन्तु 'अशामिप्रायेण ही जीव का नानात्व ६, 'अशीरूपा से 
बह एक ही है और अश एवं जी म कोई भेद नहीं, यह गौण प्रयोग )। 
उपाधि भेद से वी विम्य के एक होने पर भा प्रतिविम्य अनेक रूप भासता 
है, और यद्द उपाधि जड़ है| देवी यूक्त पे इस मस्त्रम 'अह रदेमिवंशु|भिश- 
राम्यदमादित्येसत विश्वैदेः । अह मित्रावरुणाविभम्यंदरिए्द्रामी अद्मश्रि- 
नोभा! भी एक दी देवी मिनमिन्न रूप घारण करती है, ऐसा वर्शित ऐै। 
जैसे भगवान्‌ छी सारूप से नाना शरीर चारश करते दूँ पैसे ही जीव पा नानात्व 
भी समझना न्ाहिय | स्मृति ॥ भा कद्दा है 'एयैबाह जगा्यत्र द्वितीया का 
ममापरा 'ममैवाशों जीवछाफ़ जीवभृत रूनायन अर्थात्‌ एप अ्म दी सम्पूर्ण 
जीवलाक मे नाना जीव रूप भ विराजमान है। इस प्रफार बढ़ा ही जीय है 
यह विद हुआ, बुद्ध 4 प्र तयरिम्बित दोमे पा कारण हा उसवी जायसश 
है, अन्‍य कोई मेद नहीं ।* 

ब्रद्ा का प्रतिययस्यित ऐने पर भी गौय अथ में जीय और देद फा ऐक्प 
है; इसी से जीव सुस दुः्स का भागी द्ोता ६। परस्दु यह सुसउुम्य पिन्म 
भूत ब्क्ष फा नहीं ब्यापता | जैसे ज्योति स्पृरूप यूर्यचदद्रांदि वा प्रतिक्ियय 
दर्पण मे पढ़ने पर दर्पणगत मे लछिनवादि दोष प्रतियि्य से ही सासा दोतें 
हैं, न कि विम्य मृत यूर्यचद्धादि भ। वैसे ही प्रतिविग्पित जोव को ही राग 
नरवकादि वो प्राप्ति होती है, न किब्रद्ध को । स्थृति में मी करा है तप ये 
परमात्मात्ति से नित्यों निगुगि- स्यूटः ॥ ने दिध्यों फटीशाएे परुमपप्मि- 
यह्भसा! इसी प्रकार भूति मे भी वद्दा है 'एक्राबा समंभूतत्तरात्मा न 





१-द्रएम्प-- वी , अ«» २, पा» ३६, अधि० ११, गू* १८) 
२-० # “+ शक्तिमाष्य, ज» रे, पा० ३, अधि० १६, सूर ४३-४४ । 


तृवीय अध्याय श्श्रे 


हछिप्यते लोकडु खेन बाह्य '।* अत ब्रह्म और जीव में इस दृष्टि से मेद है। 
परन्तु आपात प्रतीत हाने वाले इस मेद और अभेद भ जो विरोध है, 
स्वरूपाह्दैतवाद मे ब्रह्म को 'चिदचिद्विशिष्ट' सत्ता मानने से वह स्वत ही 
समन्विव हो जाता हैं। उसम शकर के समान भेद को मिथ्या मानने की 
आवश्यकता नहा रद जाती । 

शकर भी बुद्धि-अवब्छिन्न चेतन की ही जीव मानते हैं, इसी से उसे 
विज्ञनमय' कहते हैं । क्योंकि वह सदैव विज्ञानादि से आच्छादित प्रतीत 
होता है । जैसे किसी कामी पुरुष को वह सत्रीमय है! ऐसा कद्दा जाता है, 
वैसे ही यहाँ मी समझना चाहिये, वस्तुत अन्ध करण की उपीध ही ब्रह्म मे 
जीव भाव उत्पन्न करती है । उपाधि को छोड़ कर जीव ब्रह्मस्वरूप होने से 
सवन्‍्यापक है। जैसे आकाश का विभाग घटादि के सम्बंध से भासता है, 
वैसे ही बुदयादि उपाधि के सम्बन्ध से यह जाव प्रविमक्त-सा भासता है। 
सवा अयमामा ब्रह्म,विशानमयों मनोमय प्राणमयश्रक्लुमंय श्रोजमय ! 
(बृ० ४॥४॥५ ) यह श्रुति “अविज्वत! एक! होने पर सी '्रक्म ही बुद्धबादि 
मय है ऐसा दिखाती है । “यो य विज्ञानमय प्राणेषु हृथन्त्याति पुरुष 
स॑ समान स-ज॒ुभौ छोकात्रनुसचरति ध्यागतीव लेछायतीव' (चृ० ४३॥७) इस 
प्रकार बुद्धयादि 'करणों' कु सचरण, ध्यानादि क्रिया करने पर ही वह आत्मा 
चलता अथवा ध्यान करता हुआ सा प्रतीत होता है । स्वत वह सर्वक्रिया- 
रहित शुद्ध छुद्र मुक्त स्वरूप ही है ।* 

जीवात्मा का उपाधिभूत यह अन्त करण श्रुति से मित्र भिन्न स्थलों पर 
मन, बुद्धि, विज्ञान, चित्त आदि अनेक प्रकार से कहा गया है। कहीं पर 
ऊसकी बृक्ति के विभाग करक सशय आदि इृत्ति वाले इन्द्रिय को मन कहा 
गया है और निश्चयात्मक दृत्तियुक्त करण को बुद्धि कहा गया है। इस 
प्रकार का अन्त करण अवश्य स्वीकरणीय है, क्योंकि न मानने से ज्ञान की 
या तो नित्य प्राप्ति होगी या कमा होगी ही नहीं । 'अन्यत्रमना अमृव नादर्श 
मन्यनमना अमूव नाशौपम मनसाइयेव पश्य त मनसा श्रुणोति' (ह* १४३) 
इत्यादि भ्रुतियाँ 'मन के अवधान होने स ही ज्ञान हवाता हे न होने से नहीं 
होता! ऐसा दर्शाती हैं ! अत बुद्धि के धर्मों की ग्रधानता से ही आत्मा का 
निर्देश है।* 


२-द्रश्ब्य--- वही +अ» २, पा० हे सू० ४६ ४६। 
श- » “शाकर भाप्य, ज० २, पा० रे, सू० १७ तथा २० | 
रैे-- » “शाकर भाष्य, अ० २, पा० हे, सू? ३२ । 

द श० भा० झभ० 





श्श्ड शक्ति भाष्य का अध्ययन 


उपाधि के कारण ही आत्मा को जल में पढ़े यूय-प्रतिविग्य वी उपमा 
दी जाती है| यथाहथय ज्योतिरात्मा विवस्वानपों मिन्ना बहुपैवोउनुगच्चन 
उपाधिना क्रियते मेदरूपों देवः ज्षेत्रेष्वेवमजोंड्यमात्मा |! अर्थात्‌ जैसे यद 
ज्योति स्वरूप सूर्य स्वतः एक होते हुए भी भिन्न-भिन्न जलाशयों में भिन्न 
मिल प्रतिब्रिम्य होने से अनेक रूप हो जाता है वैसे हो यह जन्‍्मरहित 
स्वप्रकाशात्मा उपाधि से विभिन्न क्षेत्रों म अनुडृत्त होने से अनेक रूप भासता 
है। एक एव हि मूतात्मा भूते मूते व्यवस्थितः । एक्धा यहुपा चैव दृश्यते 
जल चन्द्रवत्‌', इस श्रुति का तासय॑ भी यही है। जैसे जल में स्थित यय॑- 
प्रतिबिम्व जल की वृद्धि होने पर बढ़ता है, जल के श्वीण होने पर क्षीण होता 
है और जल के कपन करने पर कम्पन करता है-इस प्रकार जल फे ही घधर्मो 
का अनुसरण करता है। वस्तुतः स्व-स्परूप से यूय में एुछ भी अन्तर नहीं 
आता, वैसे ही वास्तव में अविद्वत, एक रूप, सत्‌ स्वरूप ब्रद्म॥ देह्ादि मं 
प्रतिविम्बित होने से शद्धि, क्षय (आयु आदि की) आदि थो प्रास हुआन्सा 
प्रतीत होता है। श्रुति भी परब्रत्न या देद्दादि उपाधियों के भीतर प्रवेश होने 
का समर्थन करती है। यथा 'पुरखके द्विपदः पुरखओरे चतुष्पदः।॥ पुरः स 
पक्षी मूल्या पुरः पुरुष, अविशत! ( बू* २॥५।१८ ) अर्थात्‌ परमेश्वर ने दो 
देर ऐ युक्त पुर (मनुष्य एड पशु शरीर) यनाए चार पैरें। से युक्त पुए( पशु 
शरीर ) बनाए और वह पुरुष-पत्नी-लिंग शरीर वाझा द्वोकर शर्रीर में प्रविष्ट 
हुआ ६ ।* 

उपयु क्व विवेचन से यद्द स्पष्ट है कि शांप्र मत “पिम्यप्रतिविभ्पवाद! 
एवं 'अवच्छेदवाद' दोनों को स्वीकार करता है तथा जीव वा एयस्व एव 
अमेकत्व मी मानता है। यह विवेचन शांकर भाष्य के आधार पर ही पिया 
गया है। इसीलिए शकर ये सिदांतों के अवान्तर भेदों वा विस्तृत विवरण 
यहाँ अप्रासगिक समझ फर नहीं दिया गया है | 


जीव का परिमाण 


अग्ुनपरिमाण $ 

धुदि में प्रतिविग्थित होने पे कारण ऐ जीर को अप दद्मा जाता है। 
बरुतः अमेद दृष्टि से यद गिमु ही है। अन्न मे मेद दृष्टि से दी ४ का 
“अग्ुल्य! है। पराशप्रशतमागर्य शतघा वल्पितस्यथ था भागों आवास 
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विशेयः स चानन्त्याय कल्पते' ( शवे० ५६ ) इस श्रुति मे भी प्रथम जीव' को 
अशु बताकर पीछे उसकी अनन्दता का ही प्रतिपादन किया गया है। इसमें 
अगुत्व' गौण है और आननन्‍्त्य' मुख्य है क्योंकि दोनों मुख्य नहीं हो 
सकते, तथा “आनन्त्यों को गौण एवं अणुत्व को मुख्य मानना भी 
ठौक नहीं । क्योंकि सभी उपनिषदों मे जीवात्मा परब्रक्ष स्वरूप ही प्रतिपादित 
किया गया हैं। उसका अणुत्व केवल बुद्धि के गुणों के कारण ही है यथा 
“ुद्वेगु शेनात्मगुशैन चैव आशाग्रमात्रो हवरोडपि दृष्ट” ( श्वेत० ४८ )'इस 
प्रकार बुद्धि गुण के सम्बन्ध से ही जोव को आराग्र परिमाण' कहा गया है 
स्व“स्वरूप से नहीं ।* 


जीव विश्लु ही है ः 


“एबो5्सुरात्मा चेतसा वेदितव्य/ (मुण्ड० ३१६ ) इस श्रुति का 
तात्मय भी जीव के अगुत्व मे नहों है, क्योंकि चक्तु आदि इन्द्रियों से अग- 
हीत, विशुद्ध ज्ञान से ज्ञातव्य त्ह्म ही यहाँ मुख्यतः अमिप्रेत है। प्रशया 
शरीर समारुझ! (कौपी० ३॥६ ) इस प्रकार की भेदात्मक श्रुति से भी 
“उपाधि रूप बुद्धि से शरीर पर ( जीव ) आरोहण करता है? ऐसा अर्थ ग्रहण 
करना चाहिं८ ।'* उपाधि के गुर्णो के कारण ही प्रतिविम्ब ( जीव ) में विम्ब 
(अक्ष) से कुछ अधिक गुणों की प्रतीति होती है | जैसे दर्पण की मल्निता) सर्य 
की अपेक्षा गुणाधिक्य प्रदर्शित करती है वैसे ही जीव के विषय में 'गति” 
“आयगति| एवं 'उत्कान्ति की श्रुतियाँ विभ्ुत् हैं। गति! भ्रूति यथा “ये 
क्षेचिदस्मात्‌ छोकात्‌ प्रयन्ति चन्द्रमसमेव ते स्व गच्छन्ति' ( कोषी० १॥२ ) 
'आगति' श्र्‌ति यथा 'तस्मान्नोकात्‌ पुनरेत्यस्मै छोकाय कम्मंणे! (बृ० ४॥४॥६) 
उसी प्रकार 'उत्कान्ति! श्र्‌ति भी 'स यदाष्श्मात्‌ शरीरादुकामति सहेज्बैब्तै 
सर्वेसत्कामन्ति! ( कौपी० ३।३ ) ।* परन्तु ये सब श्र वियाँ बुद्धि के गुणों की 
प्रघानता के कारण ही जीव मे धटती हैं । अर्थात्‌ इनमें बुद्धि की उत्तकान्ति 
आदि से ही जीव की उक्काति आदि का व्यपदेश होता है। वर्ह॒ुतः उत्क- 
मणादि जीव के स्वाभाविक धर्म नहीं हैं । वह तो “जअक्ता, अभोक्ता, 
अससारी, नित्यमुक्त, सत्स्वरूप आत्मा! ही है, और आत्मा की उत्पत्ति आदि 
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की भू तियाँ कहीं सुनी नहों गईं । परत्नक्ष का “अनुप्रवेश तो प्रसिद्ध हो है। 
अतः जीव परब्द्ा स्वरूप विम्रु ही है ।* 

भू ति में जो “अगुप्ठमात्र परिमाण' वाला जीवाध्मा कट्टा है वह भी वृद्ध 
की उपाधि के कारण ही कट्टा है। जैसे बॉस फे पं भे रहने पे कारण 
आकाश अरत्नि-परिमाण क्टलाता है, वैसे ही हृदय में रहने फे कारण 
( बद्धघादि उपाधि से ) सर्वब्यापक परमेश्वर अगुएमानर परिमाग वाला कटा 
जाता है । वह इसलिए कि परिमाणातीत परमेश्वर वस्तुत अगुप्ठ परिमाष 
वाला नहीं हो सफ्ता । छूृदय मात्र में ही जीव की स्थिति मानने से उसकी 
चेतना का सम्पूण शरीर म अनुभव नहीं दो सकता, स्वचा ये सम्पन्ध से भी 
नहीं क्योंकि शरीर के एक भाग में पीड़ा होने पर सम्पूर्ण शरीर में पीड़ा का 
अनुभव नहीं तोता । अशु पदार्थ घा गुण सब शरीर को व्याप्त परफे नहीं 
रह सकता क्योंकि गुण गुणी ये साथ द्वी रहता है, फूल वी सुगन्ध पूल के 
साथ ही रहती ६) अतः जीव का चैतन्य गण यदि सम्पूर्ण शरोर यो व्याप्त 
करके रदेगा तो जीव अशु नहीं रदेंगा, अपितु 'विमु' ही दोंगा। जैसे उष्णता 
सौर प्रकाश अग्नि का स्वरुप है वैसे द्वी चैतन्य जीव का स्वरूप है। चैतन्य 
गुण हो और लात्मा गुणी हो इस प्रकार का भेद यहाँ सभय नहीं है ! जैसे 
सगुण उपासना में उपाधि + जा गुण दते ईं, ये ही श्राश् में भी कल्पित 
बर ए्ये जाते हैं उसी प्रकार जीव ये दिपए में भी समझना चाहिए, 'अणी 
न्यान्ीद्वेवायवाद्वा! तथा 'मनोमय प्राशशरीर' सर्दगन्ध सर्वरस सत्यवाम- 
सत्यसकल्प ' ( छा? ३॥।१४,२ ) इत्यांद भर तियों वा भी यहो तायर्य है । 
उपयुक्ति विवेचन से यह स्पष्ट है वि जीव पे अज॒त्व पे निर्येध एप उस्तपे 
(विमुत्व' के प्रतिपादन में दोनों आचायों का मतैक्य है | 


जीव का ग्रह्म से सम्बन्ध 
अंशाशिमाव : 
जीव और ब्क्ष में पयपि 'गौ' और “मत्तिष' फे रुमान अत्यन्त भेद नहीं 
है तो भी ब्यपद्वार दशा में उपाधि से कल्पित भेद यो ऐैफर जीय पो ईश्वर 
या अश कहां ज्ञा सकता है। यद अशला ऐसा ही हे सेसे सग्नि था 
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विस्फुलिंग अश होता है | उष्णता गुण जैसे अग्नि और विस्फुलिंग मे समान 
है वैसे ही जीव और ब्रह्म मे चैतन्य गुण समान है | अर्थात्‌ इस प्रकार ब्रह्म 
और जीव में 'अश अशित्व”ः एवं 'ईशितृ ईषितव्य' ( नियम्य नियामक ) 
ऐसे दोनों मार्वों का समन्वय ही है ।* 

सेदाभेद : 

अत्यन्त उत्कृष्ट उपाधि से युक्त ईश्वर अत्यन्त निकृष्ट उपाधि से युक्त जीव' 

का “नियमन' करता है | इस प्रकार जीव और ब्रह्म का भेद तो स्वत सिद्ध 
है और श्र्‌ति 'तत््वमसि? आदि वाक्यों से अमेद का प्तिपादन करती दै। 
महाकाश! और “धठाकाश' के न्याय से भेद और अमेद तत्तत्स्थलों पर 
सभव ही है, स्बंधा असभव नहीं । जैसे एक ही पृथ्वी में बोए गए वीजों के 
पत्ते, फूल, फ्छ, गन्ध, रस आदि मे अनेक प्रकार का वैचित्र्य, चन्दन 
ताडादि के बृक्षों में दष्टिगोचर होता है, तथा जैसे एक ही अन्नरस के रुघिर, 
केश, लछोमादि विचित्र कार्य होते हूँ उसी प्रकार एक ही ब्रह्म का भी जीवों 
और 'प्राज् रूप से “रथकत्व' और कार्य वैचत््य' उपपन्न होता है। ऐसा 
स्वीकार करने में कोई दाप नहीं आता। जेसे उदकस्वरूप समुद्र से झाग, 
बड़ी तरग, लद्र, बुलबुले आदि विकार अन-य हैं, तो भी उनका अन्योन्य 
मेद और अमेद आदि व्यवहार उपलब्ध हाता दै उसा प्रकार यहाँ भी 
समसना चाहिये * 

उपास्य उपासक भाव : 


श्रा पचानन जी भी ब्रह्म और जाव म भेदाभेद सम्बन्ध मानते हैं परन्तु 
शकर जहाँ अमेद को हो सत्य मानते हैं भेद का अविद्या कल्पित मानते हें वहाँ 
श्री पश्चानन जी भेद और अभेद दोनों का वास्तविक मानते हैं । उनके मत 
में 'चिदाचद्विशिष्ट' ब्रह्म और जाव में यद्यपि पूण अमेद है तथापि उपास्य 
उपासक भाव से दोनों म मेद भी विद्यमान है। ब्रह्म उपास्य है, जीव 
उपासक है। प्रथम दृश्य! है तो द्वितीय उसका 'द्रष्टा' है। इसीलिये अह्म 
का विशेषण जहाँ 'महतो मददीयान! है वहाँ जीव का 'अणोरणीयान! । अर्थात्‌ 
जीव की सज्ञा अणु! है, वह सर्वान्तर्यामी' ब्रह्म के अधीन है। परन्तु 
र्वान्तर्य्यामी' ब्रह्म जीव क॒ अधीन नहीं सुना गया। दूध और आमिश्ना 
के समान बह्म और जीव का भेद लोक प्रसिद्ध है। जैसे दूध ही घनीमूत 
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होने पर आमिक्षा कहटछाती है और आमिशज्ञा फे स्वरूप को समसने फे लिये 
दूध के स्वरूप का शान आवश्यक है, वैसे ही जीव फे स्वरूप शान के टिये 
अक्म-स्वरूप ज्ञान अनिवार्य है । इसी प्रकार जैसे आमिक्ञा दूध का स्वरुप होने 
पर भी पय के अधीन है न॒ कि पय अमिक्षा के अधीन तथा जेसे प्रतिविष्य- 
विम्ब का स्वरूप होने पर भी बिम्य के अधीन दीता है न कि विम्ब, 
प्रतिबिम्म के अघीन, वैसे ही जीव बक्ष का स्वरूप होने पर भी अहम 
के अधीन है न कि ब्रह्म जीव के अधीन । गीता स्मृति में भी फट्मा है 'अह- 
मास्मा शुडाकेश” इससे ब्रह्म और जीव का यद्यपि 'एकत्व' ही लक्तित होता 
है तथापि इसी श्छोक में जो आगे 'सवमूताशयस्थित- कहा है वह जीव का 
भर्म नहीं है, प्रत्युत अक्ष का ही धर्म है। पश्रामयत्‌ 'सर्दभूतानि यस्तारूदानि 
माययेति' ऐसा जो परा्दे म॑ पद्म है, शसमें ईश्वर घुमाने फी क्रिया का कर्सा है 
और बह जीव को घुमाता है । अत” यहाँ भेद का ही प्रतिपादन किया गया है । 
याशुवेंद्ीय तैत्तिरीय च्याप्ता वाले तथा आयवंणशासा वाले भी “एन शरीर 
भेदेन' ऐसा भेद मानकर है उपासना करते ६ं। 'तस्यैप एवं शारीर आत्मा 
यः पूर्वस्प' ऐसा कृष्ण यज्॒वेंदीयतैत्तिरीयोपनिपद्‌ में 'प्राणमयआत्या' कहने फे 
पश्मात्‌ (आनन्दमय आत्मा! सा प्रकरण ये अन्त से पद़ा गया है। यह 
शारीर ( जीव ) 'प्राणमयआत्मा' से भिन्न है ऐसा पष्ठी से निर्दिष्ट है ।" अतः 
ब्रक्ष और जीव का उपास्य उपासक भार युक्ति सुक्त दी है । 


शबर ने भी यद्यपि उपास्य उपासक भेद रवीयार क्या है, यथा 'सयपि 
भेदापगमे नाथ तवाह न मामवीनलल्‍्वम्‌ । सामुद्रोदपि तरग' छचन समुद्रो न 
सारण. । अर्थात्‌ भेद न होने पर भी मैं आपपा हूँ, आप मेरे नहीं ई जैसे 
ठरय समुद्र का द्वोता है, किन्यु समुद्र तरग रूप नहों द्ोता-वथ्रापि शकर वा 
यह मेद-क्थन व्यवद्वार ये टिये ही ई स्पोंकि उपासना को थे मानसिक 
किया मान मानते हैं । ब्रक्ष और जीव उनफे मत में यरतुत' अभिन्न ही 
भेद केवल औपाधिक है। इसके विपरीत श्री पचानन जी भेद भौर अभेद 
दोनों को वास्तविक मानते हैं क्योंकि 'टपासना' को ये 'अगुसता' देगे ई। 
मेद और अमेद प्रतिपादक थुतियों का उद्देश्य भी उनपे मत में ब्रद्योगारना 
के स्वरूप का शान कराना ही है। ये विसी एक मठ की परशपातिनी नहीं हैं) 
श्रुति में कहीं मेद और कहीं अमेद वा याएन करपे अख्ा में झो अभेद 
का दी प्रएप किया गया ई यद एैसा ही है उसे स्प कमी युएडरी मार सेच 
करके 
१-द्वश्व्प--श फ्िमाष्य, भर १५ पा> २, अपि+ ४, यू> ८ २० | 





तृतीय अध्याय श्१्६ 


है, तो कभी खोल लेता है। ब्रह्म भी वैसे ही कभी कारण रूप में रहता है 
तो कमा कार्य द्रश्ट और दृश्य रूप मे । परन्तु जैसे सूर्य और उसका प्रकाश 
मिन्न स प्रतीत होते हुए मी तेज की दृष्टि से दोनों अभिन्न हें वैसे ही बक्ष 
और जाव मी आश्रय-आश्रयी भाव से भिन्न होते हुए अभिन्न हैं | अशाशिभाव 
शौण है, इसमे दोनों आचार्यों का मतैक्य है।* 





१--द्रधव्य--शाकर एवं शत्तिभाष्य, अ० ३, पा० २, अधि० ६, सू० २७। 


चतुर्थ अध्याय 
घक्ति भाष्य और थवांकर भाप्य के भनुसार जगत 


झष्टि का स्वरूप ४ 


धाक्तिमाप्यकारों पदिइत प्रवर भी पचानन जो ने झुगू को मंत््‌ 
माना है। “नित्यसम्धदचिदचिदुमदात्मक' सत्ता ही खुष्टि का दि करत 
है। 'पचिंदशेन' सता अपरिणामी है और अखिदरोन! परियामों है। परन्तु 
हैं दोनों ( चिदर्चित्‌ ) सत्‌ स्वरूप । अतः सुतू काराग से असत्‌ कार्य ढरो 
उत्पत्ति कैसे हो सती है £ प्रत्युत सत्‌ से सत्‌ की ही उत्पत्ति होगी । एव 
जगत सत्‌ स्वरूप ही है । इसडे विपरीत जगदुगुद शकराचाई यह्टि को दिप्या 
मानते हैं। उनके मत में सत्‌ बही है, जा ठोनों काठों में खत्‌ हो, देशकाऱ 
और वस्तु से अपरिब्छिप्त हो तथा सपरिषारी हो । जगव्‌ तो निय परिवर्सन- 
शीत है, जो मूव सें वा वह आज नहीं हे, जो आद ह यह कद नहीं 
रदेगा, जतः झुगतू सत्‌ वैसे हो सक्‍ठा ६! परन्तु गई झगतू शयखग फे 
समान सवंया ठुच्छ रूए भा नहीं है। क्पोि इस्आा प्रत्यर्त करण शोठा है। 
यह प्रत्यक्षीकरण कैसा है! शकर इहते ईं-#ैसे सोठा शुला प्रारो राप्ल 
में ।मन्तन मिन्न पदार्पो को देशठा है और उनके मत्यज्ष शान फो, डण्ने से 
पूर्व ठक सत्‌ या निश्चित ही समपझठा है, माया झात्र या सामास मात्र नहीं 
माना, उठी प्रकार सम्प्रयू शान से पूप सतुष्प रछार को शाप ही मानग 
६, जोर लप्िया पे न होने पर ससार स्वतः ही उसे मिप्पा प्रठीर होने 
डगठा ई । व्यायह्यारिक सतागयय जगतु ठय प्ररमाय रत्ता पे साकार से 
याधित शो जाता ६ ।' 





मल कारण ४ 

जप घरन यह होता है दि ऐसे विलदार जुगत्‌ का ग्चांदा कौन 
दो वा श्मानि मूगनि जाउन्ते। येन आतानि होषनि। याप्रप्नरमि 
संदिशयन्ति | हदिशिशमस्व । टशहप्मेठि ।! (तै० ३१) रा धठि मप्ठ थो 








र-पटघ्न्प-शांपर माय, भ० २, एप ३, संघिन ६, सु १४। 


चतुर्थ अध्याय १२१ 


ही जगत्‌ के 'जन्मस्थिति एव मगर का कारण वताती है।* वह ब्रह्म, से 
पर्ेगाच्छुक्रमकायमत्रणमस्नाविर शुद्धमपापविद्धम! (इैश० ८) अर्थात्‌ सर्वव्यापी, 
दीपिमान, जिसके देह में ब्रण तथा शिराएँ आदि नहीं हैं, ऐसा शुद्ध और पाप- 
रहित है। सृष्टि से पूर्व एकमात्र अद्वितीय 'सतः ही था 'सदेव सोम्येदमग्र 
आसीदेकमेवाद्वितीयम्‌ ( छा० ६१२१ ) उसी ने बहुत होने की इच्छा प्रकट 
की 'तदैक्षत बहु स्या प्रजायेयेति तत्तेजोज्यज़व' ( छा० ६२३३ ) और सबे- 
प्रथम 'तिजों को उत्पन्न किया) “यथाम्नेज्वंछत सर्वा दिशों विस्फुछिंगा 
द्रिप्रतिषठेरन्रेवमेवैतस्मादात्मन सर्वे प्राणा' यथायतन विग्रतिष्नस्ते प्राणेम्यः 
देवा देवेम्यो छोका? ( कौशी० रे।३ ) 'तस्माद्ा एतस्मादात्मन आकाशः 
समूत ? ( तैचि> २१ ) 'आत्मत श्वेद स्वंगा (छा० ७२६।१ ) “जत्मन 
एप प्राणों जायते ।” ( प्रश्न" १३ ) 'स कारण करणाधिपाधिपों न चास्य- 
कश्नित्‌ जानता न चाधिप ? ( श्वे* ६६ ) इत्यादि भ्रुतियाँ चेतन ब्रह्म को 
ही जगत्‌ का आदि कारण बताती हैं ।* 


असत्‌ कारणवाइ, निरास $ 


परन्ठु कहीं कहीं जो भ्रुति में असुत्‌ कारणवाद का प्रतिषादन किया गया 
है, यथा तद्धेक आहुससदेवेदमग्र आसीतः असदेवेदमग्र आसीत्तत्सदासीत्त- 
स्समभवत्‌' ( छा० ३।१९।१ ) अथवा “असद्दा इद्मग्र आसीत्ततों वे सदजायत 
( तैत्ति० २७७ ) इत्यादि श्रुति वचन केवछ असत्‌ का विरोध कर सत्‌ ब्रह्म 
को ही कारण 'मानों' 'ऐसा इठीकरण करने के लिये हैं, क्योंकि श्रूति आगे 
स्वय कहती है 'कुतस्तु खलु सोम्बैव स्थादिति होवाच कथमसत सजायेतेति 
रच्वेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ (छा० ६२।१,२ ) अर्थात्‌ असत्‌ से सत्‌ कैसे 
उल्नन्न हो सकता है, अत वह सत्‌ स्वरूप ही था। इसी को और पुष्ट करने 
के लिये श्रूति कहती है-'असन्नेब स भवति । असवूब़हमेति बेद 
चेत्‌। अस्ति ब्रहमेति चेद्देद | सन्‍्त्रमेन ततो विद“ | इस प्रकार असत्‌” का 
निराकरण करके सत्‌ को ही कारण मानना युक्तियुक्त है ।* 

शभ्रूति के समान स्थृति में भी कहा है “अव्याकृता दि परमा प्रकृतिस्त्- 
माद्या' तथा “चितिरूपेण या इस्स्ममेतद्‌ व्याप्य स्थिता जगत अर्थात्‌ 
अगक्षत भ्रशृत्ति ही आया शक्ति है जो चितिरूपेण ससार को धारण किये 
१--द्रष्टध्य--शाकर भाय, अ० ३, पा? १, अ+ि० २, सू० २ । 
२- ५» “- वही $ अ० १, पा० ?; ईश्वत्यघिक्रणम! | 
३-द्रष्टव्य--शाकर माध्य, अ० ३, पा० ४, 'कारणत्वाधिक्रणम । 





श््श्र सक्ति-माष्य का अध्ययन 


स्थित है! परन्तु यहाँ प्रकृति! ले तान्तयं सांख्य को अचेतन प्रकृति से नहीं 
है, प्रत्युत वह चितन रुप' है और न द्वी अव्यक्त! पद अचेतन प्रकृति में 
रूढ़ है, क्योंकि अचेतन प्रकृति 'सर्वोत्तम' नहीं दो सकती । 'सर्वोत्तमत्व! तो 
मुरुष' में ही समव हो सकता ई और पुरुष! ( ब्रह्म ) लव झरी त्व धुमानसि! 
श्स भूति से उभयलिंग रूप है अतः वहां सृष्टि कर्ता है। यहां कहों 
िक्तियद्धति! रूप से कहीं 'पुरुष-अऋद्ष' रूप से कद गया ६। एवं सत्‌ पदार्थ 

ही जगत्‌ का मूल कारण है इसमें दोनों आचाय॑ (शकर एवं पयानन) एफमत 

हैं। परन्तु वह सत्‌ पदार्थ फेवल चेतन अपवा अचेतव न शोकर उम्रधामक 

है, पचिदचिदात्मक' है, यद पंचानन जी की मान्यता है, जबकि शकर उसे 
चित्त्‌ स्वरूप ही मानते है । 

निमित्त एवं उपादान कारण : 


अश्न यह है फि ऐसा प्र, जगत्‌ वा निमिस कारण है, अपया उपादान 
कारण है, मा दोनों दी है। शवर ब्रक्म को जगत्‌ का 'अभिप्ननिमितोपादान 
कारण मानते हैं । जैसे घट और माला आदि का मिट्टी और सुपर्ष उपादान 
कारण होता है तथा दुग्दार, मुनार आदि भिमित्त कारण दोते हैं उसी 
प्रकार बद्ध भी जगत का उपादान एवं निमित्त यारण है। 'स ईशानिके 
( प्रश्न ६३ ) 'स प्राशमसजत ( प्रश्न० ६४ ) इत्यादि धुतियों प्रद्मा पे 
ईक्षण पूर्वक कर्दृत्म का समर्थन यरती हैं. सौर ऐसा फर्दृंय चेतन मुग्गार 
आदि नामत्त कारणों में ही देसमे मे आता है। हसी प्रफार 'यगा शोग्वेन 
सृत्पिड्डेन से झल्मय विश्ञात स्थादाचारम्मण विकारों नामप्रेय शक्तिकेययर 
संयम (द्ा* ६२४ ) जपत्रा 'एपेन लछोहमणिना सर्च छोट्मय व्शित 
स्पात्‌! ( छा* ६।१।५ ) इत्यादि धुरतियों म॑ एक शान से सर विशान, ठपा- 
द्वान कारण जानने से है समव्र होता है; क्योंकि वार्य उपादान बार से 
वी अभिन्न होता दै, परन्तु निमि्ध कारण से भिन्न ही होता है जैसे मषान 
चारीगर में भिन्न शी होता ६ ।* 

सो:कामयत इु सा प्रशायेग'ं इस धुति से भी यही छक्षित दोग दे 
कि सकतप पूरक स्तर प्रदृत्ति रूप काराए से मद निकित ढारण हे और 
बहुत होने! का सकत्प भी अद्य दी करता है इससे वढ्ी उपादान कारण मा 
है। सर्वांगि द था इमानि मृतान्यावारादेव समुयदन्ते) साश्श प्रय्त 








३८दरघन्प-शक्ति भाष्य, अ० 9 पार ४) अपि छन् यूर २। 
२३-,, -शांशर भात्य, ज० १, पा* ४, अधि ७ छू+ २३३॥ 





चतुर्थ अध्याय श्र्र 


यान्ति ॥? ( छा० १६१ ) अर्थात्‌ सब मूत आकाश से ही उत्पन होते हे 
और आकाश मै ही लीन हो जाते हें। इस श्रुति भ साक्षात्‌ अन्न को ही 
कारण मानकर सृष्टि और प्रल्य कददे गये हें । यह तो प्रसिद्ध ही है कि जो 
जिससे उत्पन होता है और जिसम लीन होता है, वद उसका उपादान 
कारण ही होता है। जैसे ब्रीहि, यवादि का उपादान कारण पृथ्वी ही होती हे 
वैसे ही ब्रह्म को भी जगत्‌ का उपादान कारण समझना चाहिए.। 'तदात्मान 
स्वयमऊुझत' (तै० २७) इस अ्रति म आत्मानों इस कमे रूप से और 'स्वय 
अकुरुत! इस कर्त्ता रूप से ब्रह्म का ही कथन है, अत ब्रह्म ही उपादान एव निमित्त 
कारण है । सब्र त्यचाभवत्‌ निरक्त चानिरुक्त च' (फैत्ति० २१६) इस समाना- 
घिकरण से ब्रह्म दी का जगत्‌ रूप परिमाण है यह सिद्ध हुआ ! इसके अति 

रिक्त 'कत्तारमीश पुरुष ब्रह्मयोनिम! ( शुण्ड० ३११॥३ ) इस श्रुति से ब्रह्म को 
ही जयत्‌ की योनि कहा है, अत वही उपादान कारण है ।* श्रुति के समान 
स्मृति भ भी ब्रह्म को ही जगत्‌ का निमित्त एवं उपादान कारण कहां गया 
है यथा--'अह कृत्सनस्य जगत प्रमव प्रल्यस्तथा” ( भग० गी० ७७६ ) 
वथा आपस्तग्ब धर्मंसूज्न म भी कहा है--तस्मात्काया प्रभवन्ति से स मूल 
शाश्वतिक स॒ नित्य (घण०्सू० शद।र३।२ ) पुराण में भी फह्दागया है 
अतश्र राक्षेपमिंम शरुष्य नारायण सर्वमिद पुराण । स सर्गकाले च॑ 
करोत सर्व सहारकाले च ठद॒त्ति भूय ॥! इस प्रकार अनक रीति से 
स्मृतियों मे इश्वर निमित्त एवं उपादान कारण रूप ही कहा गया हे ।* 


शबर के उक्त मत का श्री पचानन जा विरोध करते हैं उनके मत भ केवल 
ितन ब्रह्म जगत्‌ का “निमित्तापादान' कारण नहीं हो सकता क्योंकि वह 
अपरिणामी है, और यह सृष्टि उठ “आया शक्ति! का परिणाम है। जैसे 
एक ही दूध के परस्पर विरुद्ध “दही , छिना' आदि नाना रूप होते हैं तथा 
जैसे एक ही मिय्री क घट शरावादि विभिन रूप हैं उसी प्रकार जगत्‌ 
के नाना जीव-जन्तु उसी आदाशक्ति के नाना रूप भेद मात्र हैं। अत 
“चिदचिदुमयात्मक' ब्रह्म को ही जगत्‌ का “निमित्तोपादानं कारण मानना 
युक्तियुक्त है, क्‍योंकि (चिदवच्छेदेन अपरिणामी हाने से वह निमित्त कारण 
होगा और “अचिदवच्छेदेन परिणामी होने से वह उपादान कारण होगा 





३-द्रष्वव्य--शाकर भाप्य, अ० १, पा० ४, अधि० ७, सू० २४ २७। 
३-- ५, “ वही , अ» २, पा० १, अधि? २३, सू० १। 


श्र्४ भक्ति-भाष्प का अध्ययन 


और दोनों के सामानाधिकरण्य से बन् में 'परियामित्व' 'कर्तूल्' और 'कार- 
णत्व! भरी माँति सिद्ध दो जाएगा 

भी पचानन जी शकर फे फेवल चेतन ब्रद्म फे निमित्तोपादान वा सझम 
करके 'चिंदचिदुमयपर्यात्ष' सत्ता को हो ्रमशाः निमिस एबं उपादान कारण 
मानते हैं। उनके मतानुसार विल्क्ुण सत्ता रूप से बस्छुतः एफ ही मूल 
यारण यष्टि वा देव है। सश मेद को लेवर दी उपादानत्व और निमिच्तय 
का व्यवद्टार उत्पन्न दो सफ्ता है। जिस अंश का छा में मेद नहीं हे विन्तु 
वार्य का उस अश में भेद वर्त्तमान है, उस अंश में उपादानत्व का स्पयद्दार 
होता है। जिस अश या घाय॑ में भेद वत्तमान ऐे उसमे निमिताब वा 
ब्यवद्वार ऐ्वोता है, याद थे दोनों अर विलशण सा वाले हों तो, भौर यदि 
उनकी सा या वैलत्ृण्य न हो सो उनमें उपादानत्य और निर्मितय वा 
व्यवद्वार भी नहीं होता । इस नियम फो मानने से कारणतावच्धे दफ भेद पी 
यल्पना युक्रियुक्त नहीं ६ै। अतः 'चिदचिदुभयात्मक' सत्ता ही जगा पा 
निमित्त एवं उपादान कारण है। पेपल चिस्माप्र ब्रह्म जगत्‌ का अभिप्न 
नि्मित्तोगादान कारण नहीं दो सकता ।* 
जगत्‌ ; चेवन अथवा अचेतन + 


शबर ने चेतन ब्रह्म यो. जगत्‌ वा कारण माना है तो इसी आधार पर 
कार्य सूप जगत भी चेतन ऐ होना चादिए परन्तु एसा तो प्रतीत नदों होता, 
क्योंकि; सुस-हुषय मोदास्मव होने से यह प्रीदि, प रताप, जिषाद आदिषा 
है होता ६ और स्पग-मरफादि जनेक प्रपचों से मरा हुआ दे, अतः वह 
शुद्ध चैतन्य स्वरूप कैसे यद्दा जा सवया है) शकर इस प्ररन था उत्तर देते 
गुए पदते हैं हि तैसे मनुन्यादि चेतन प्राणियों में चेतन से विह्ञाय शगदादि 
पी उत्पत्ति भी समप्तनों चाहियें। इसपे उ्रिपरीत मोबर सादि अचेगनों से 
भी रिब्यु भादि चेतन वी उत्मत्ति देसी जाती है। थतः पारण और कार्य 
में अत्यन्त सारूप्प नए मना था सवया क्योंकि इसमे तो प्रशति और विषार 
वा मेद पी नटट दो जाएगा। परन्तु वाएा वार्य से संरेगा भिन्न मो नहों 
दोवा, एस; गे बदा चेटन ईे तो, स्येरन का थोड़ा अशण झगाए में भी वियमान 
है ह। होप नाम-ख्य वो कत्पना तो अधियानन्प है, शसीडिय पारा मे 
छीन हुआ पार्य सारे घम्मो से कारण को दूषित नहीं करता | सैमे मिट्ट॒टी ऐे 











--द्रश्नन -शक्तिमा-्य, अ* है, पा> ४ अधि* ७, यह २६,२७१। 
र-+ # “यक्तिपान्य, अर १, पार १३ अधि+ ४, यूह ५ एम २१ | 


चतुर्थ अध्याय श्र 


विकार शरावादि स्थिति-काल मे छोटे, बडे और मझले आकार के होते हैं 
और प्रलय काछ में पुनः मिट्टी में लीन होते हुए उसको अपने शरावत्वादि 
घर्मों से मिश्रित नहीं करते | इसी प्रकार जैसे रुचकादि सुवर्ण विकार, ढलने 
पर सुवर्ण को अपने घर्म से सस्टृष्ट नहीं करते, वैसे ही प्थिवी के विकार रूप, 
भूत-समुदाय एथिवी को प्रठय मे अपने घर्म से युक्त नहीं करते। क्योंकि 
यदि कारण मे कार्य अपने घर सहित अवस्थित रहे तो कभी प्रलय ही न 
हो सकेगा। 


कार्य और कारण यद्यपि जनन्य हैं तो भी चाय कारणात्मक हो सकता 
है, परन्तु कारण कार्यात्मक नहीं हो सकता, क्योंकि कारण यथार्थ है और 
कौर्य अविद्याजन्य है। जैसे मायावी अपनी माया से तीनों काल में भी ससपृष्ट 
नहीं होता, क्योंकि माया 'अवस्तु' है, वेसे ही परमात्मा भी सस्ार की माया से 
सच्पृष्ट नहीं होता । इसी प्रकार जेसे स्वप्नद्रष्टा स्वप्न की माया से सस्पृष्ट नहीं 
होता क्योंकि जाग्रत्‌ और सुधुप्ति में वह माया से अनुगम्यमान नहीं होता, भर्थात्‌ 
स्वप्न की माया का जाम्रदावस्था में सवंया लोप हो जाता है। ठीक वैसे ही 
तीनों अवस्थाओं का साक्षी, एक, जो अव्यभिचारी ब्रह्म है, वह तीनों व्यमि- 
चारी दशाओ ( उत्पत्ति स्थिति-प्रछय रूप ) से सस्परष्ट नहीं होता। परमात्मा 
का उक्त तीनों अवस्थाओं में अवभासना रज्ज़ु मे सर्पादि के समात्र माया 
मात्र ही है। बेदान्त के आचार्यो ने भी कहा है 'अनादिमायया सुप्तो यदा 
जीवः प्रवुध्यते। अजमनिद्रमस्वप्नमद्वेत बुध्यते ददा ।! ( गौड पा० कारि० 
११६ इसी प्रकार भ्रुति में मी कहा है--इमाः सर्वाः प्रजा. सति सपद्य न 
दिदुः सति सपद्यामह इति त इह व्याप्रों वा सिंहो वा इको या बाराहो वा पतगों 
वा मशको वा यद्यद्धवन्ति ददा भवन्ति! (छान्‍दो* ६।६।२,२)१ अर्थात्‌ जब 
तक सत्य स्वरूप आत्मा की एकठा का बोध नहीं होता, तब तक स्वाभाविक 
रीति से, सब प्राणी ब्रह्मात्म-बुद्धि का त्याग करके, देहादि को ही अपना 
स्वरूप समझते रहते हैं । इसढिये ब्रह्मात्मभाव की प्राप्ति होने से पूर्व समस्त 
लोकिक तथा वैदिक व्यवह्वार उसी प्रकार सत्य हें, जिस प्रकार सोता हुआ 
मनुष्य स्वप्न मे अपने को, उच्च अथवा अधम भाव को प्राप्त हुआ देखता है 
जौर उसे जायने से पूर्व तक सत्य ही मानता है, माया मात्र नहीं।* 


बस्लुततः ब्रह्म कूटश्थ और निल्ल है, उसका कोई परिणाम नहीं होता 








१--द्रष्ब्य--शाकर माष्य, अ० २, पा० १, अधि० ३, सू० ६,६ । 
२-- ,, 5शाकर भाय, अ० २, पा? १, अधि० ६, सू० १४ | 


श्र शक्ति साप्य का अप्ययन 


उसका इंश्वरत्व', सवृश्लां एवं 'सवंशक्तिमत्व” अविद्यासए उपाधि के परे- 
ब्लेंद से ही है। विया द्वारा सब उपाधियों वी निशत होने पर हरष्म में 
इंशित्‌, 'इशितव्य' एवं सबज्ञत्तव आदि रूव व्यवहार उपर नहीं होते । 
श्रुति में क्या है--यित नान्यलर्यवि नान्यच्छुषोति नास्पद्धिय नाति त मूमा' 

( छान्दो* ७२४।१ ) इसी प्रवार स्मृति में भी कह्टा ईै-न करत से 
कमाणे लाक्स्य खजांत प्रमुग। न कमफलसयोगं स्वमाः 
नादचे कस्यचित्माप न चैव सुझृत विश्ुः॥ जशानेनाइर्त शर्त ठेन मुष्चन्ति 
जन्तवः [7 ( म* गो ५११४, १५४ ) एवं परमार्थावसस्‍था में सब व्यत्ृहरों का 
अमात है, क्न्ठि व्यवहार दशा में शुति भी ब्रक्ष फे ईंखरत सादि वा 
समर्थन करती हं। यया-एप सर्वेश्वर एप भूताधिपविरेष मूत्पाठ 
सेतररविधरण एपां लोफानामसंभेदाय! ( बृ६० ४।४२२ ) इसी प्रकार गत मे 
भी क्‍्द्ा है। ईश्वर स्वमूतानां हृद्देशघन विछति। श्रामयन्‌ सवमूतानि 
यन्त्राहूदानि सायया' । इस दृष्टि से जगद्‌ भो सत्‌ है क्‍योंकि कारप से कार्य 
यी भिन्नता नहीं है। घट वी उत्तत्ति मिय॒टी से ही होती हनन डिवंतु से, 
इसी प्रकार पट को उत्पत्ति भी तत॒ से ही देसी जाती है, मिट्टी से नहीं। 
सर्पात्‌ जिस वस्तु का जिसमे सवंधा अभाप होता ई वह बछ उसे कमी 
डत्पन्न नहीं होठी, जैसे यान से यभी तेल नहीं निकलता | एऐछ सदेव हिल 
से ही निवलता देग्या जाता है। अतः व्यावद्वारिक अदस्था में सर इस से 
सन्‌ जगत्‌ की उद्यि मानना दी युक्तियुल है, और पारशर्थित्त दृष्टि से 
बृटस्थ नित्य बहन दी एकमाप्र सत्य ई शेष सर लविद्याज्न्य दे है 





थी पंचानन जी शवर फे उक्त विवर्स अपादानव का राप्टन करते हुए 
ज्एतू को वस्तुतः उत्पत्ति मानते हैं। अठः शकर फे समान इनकी दृद्टि में 
ज्गत्‌ पारमार्थिक दशा में मिप्पा न होरर सत्‌ स्वरूप हो है, क्‍्योंति शिएश्स 
विद्यिदात्मक सछा ही उसका मूठ कारण है। ऊझब कारण विदुविदामक 
है हो छार्प भी चिदविदात्मक शी शोगा | क्योकि कारण और कार में भेद 
नहीं ऐोठा । किम्द कार्य की दृष्टि से दारण भिन्न दी होठा है। ८पा बिद 
िदास्मक कारण छल और झूसत्‌ रूप कारय में अमेद इोने पर भी शुण्त्‌ 
(कार्य ) बक् ( कारण ) नं शो सकठा। इस दृष्टि से हक मंफा है सौर 
जगत भोग्प। सैसे देवदउ मोता ऐ और लोदन' उसझा मोस्य। सपश 
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१--द्रष्टग्य--शांकर मान्य, म० हे, पा? है, अशिन ६, खूह १४। 
३-- , ++शाइर माय, अ* ३, पा* ३, सि* ६, रू» १५,२६३ ) 


चहुर्थ अध्याय १२७ 


भृत्य देवदत्त भोग्य है और राजा उसका भोक्ता। इस प्रकार कारण और 
कार्य दोनों चिदचिदात्मक होते हुए भी दोनों मे भेद दृष्टिगोचर होता है ! 
परन्तु यह विभाग अविद्यामूलक ही है, अभेद ही वस्ठुत सत्‌ है। श्रुद्ति मे 
भी कहा है 'यत्र द द्वेतमिव मदति तद्धितर इतर पश्यति' ऐसा उपक्रम करके 
यत्र स्वस्य सवंमात्मैदाभूत्‌ तत्कन क पश्येत्‌” एसा समाघान किया है। अत 

अद्वेत ही वास्तविक है द्वेत अविद्याजय है ।* 


अब प्रश्न यह है कि यदि ब्रह्म और जयत्‌ का अनन्यत्व है तो जगत्‌ 
का द्ति-अहित ही ब्रह्म का हित अहित माना जाएगा, तब ब्रह्म स्ववत्र, 
सवज्ञ, सर्वशक्ति समृद्ध कहाँ रद जाएगा १ श्री पचानन जी अपनी मौलिक 
प्रतिभा का परिचय देते हुए कहते हैं कि एसा कहना उचित नहा है क्योंकि 
स्वरूपाद्गेत मत में सत्ता 'चिदशेन! अपरिणामिनी और 'अचिदशेन' पारणा 
मिनी है। वह अचिदश के परिणाम से स्थुल रूप धारण करती है और 
चिदश से प्रतिबिम्ब भाव को अहण करती है उसक इस अश का परिणाम 
नहीं होता । इस प्रकार विशेष होने पर भी जेसे प्रकृति का विकार प्रकृति से 
मिन्न नहीं होता उसी प्रकार बिम्ब से प्रतिविम्ब भी मित्र नहीं है। अच उभ 
यात्मक ब्रह्म से विकारभूत जगत्‌ का अनन्यत्व उसा प्रकार ठीक बैठ जाता है 
चिस प्रकार स्फटिकमणि मे सूर्य का प्रतिबिग्व पडने पर अमियक्त सूर्यादि का 
प्रातबिम्ब जिदश का प्रतीक है और भणि का पार्थिवाश आचदश का प्रताक 
है । इसी प्रकार ससार की अन्य वस्तुएँ भी चिदचिदात्मक हैं, यथा अचिदश 
से बृष्त बनता है और चिंदश से वह फ्लवा-फूलता है। पूजन प्रक्रिया में 
पात्राणादि की प्रतिमा में चेतन देवता विश्वनाथ, अनपूर्णादि-का आरोप 
करके ही पूलन किया जाता है। घटादि को भी प्रथिव्याद्यमिमानी देवता से 
अधिष्ठित होने के कारण चिदचिदासक ही अहण करना याग्य है। श्रुति 
स्मृति मे भी कहा है 'य प्रथिवी न वेद! अर्थात्‌ प्रथिवी को देवता भाना 
गया है। तथा घट त्व घमरूपोडसि ब्रह्मणा निर्म्मित पुरा। त्वयि लिप्ते 
सन्तु लिपताश्न्दनै स्वंदेवता इस मन्त्रलिंग द्वारा घटम भी 'दिवताम' की 
प्रतीति द्वोती है। अत "स्थिति स्थापकसस्कार' के समान जेंसे वृक्ष से खॉँची 
गई शाखा पुन अपने स्थान पर पहुँच जाती है उसी प्रकार ससार की सब 
बस्तुएँ विकार रूप होने पर पुन अपने कारण चिदचिदात्मक ब्रह्म मे लीन 
हो भाती हैं। शारीरान्त होने पर भी यही प्रतीति होती है। जेसे दूध को 
बहुत काल तक रक्खे रहने से उसमे कीयादि उत्पन हो जाते हैं ठीक वैसे 


३--द्रष्टन्य- शक्ति माष्य, अर २, पा० १, अधि० ५,६, सू० १३, १४ | 
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ही निर्जीव देह को मी रक्से रहने से उसमें वीटादि वी उत्त्ति देखी जादी 
है। इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि 'दिद भी चिदचिदात्मक है, क्योंके यदि 
ऐसा न होता तो उसमें फीयादि जीवों घो उतपत्ति कैसे शोदी ! जता निद- 
चिदू-विशिष्ट ब्रक्षरप घारण से सम्पूर्ण जगत्‌ तथा घट, पद्मदि पाई, 
चिदचिदात्मक ही हैं। एवं अक्ष और जगत्‌ का 'अनन्यत्यां स्वतः सिद 
होता दे ।! 

जहाँ तक द्वित-अद्वित या प्रश्न है ब्रद्य या स्वतः कोई दित-अद्दित नहीं 
देसा गया और न ही चैतन्य प्रतिविम्बित जीव का फोई द्वित-अद्वित दोता 
है। क्योंकि जैसे जल में पढ़े सूर्य फे प्रतिबिग्य को जल की मछिनता आदि 
दोप वस्त॒त' सह््ृष्ट नहीं करते उसी प्रयार उपाधिगत ( देदादि ) द्ित-अद्दित 
आदि दोप भी जीव को नहीं लगते और जेसे प्रतिविभ्यित मलिनतादि दोष 
मिम्व यूर्य म नहीं घटते उसी प्रकार जीयगत एत-अद्वित आदि प्रतीत मात्र 
होने वाले दोप ब्रद्म में कैसे घेंगे। इससे सिद 6आ वि ट्वित-अपित आदि 
दोप ( उपाधि ) देह पे दी धर्म हैं न कि जीव अथया बअक्म पे, क्योंकि यदि 
ऐसा नहीं मानेंगे तो अद्देत भग होने था दोप लगेगा ।'* 


जगत्‌ ब्रक्ष का परिणाम है यद्द सिद्ध होने के उपरांत शवा होती है पि 
पर्व तो भ्रुतियों में “निरवयव' वद्दा गया है। तो कया सम्पूर्ण ब्रद्म पार्य रूप 
में परिणत होता है अथवा उसप्रे किसी एकदेश का परिणाम द्ोता द द्वितीए 
मानने प्ले श्रक्ष साइयव हो जाएगा । शायर इसका उत्तर देते हुए कहते हू षिः 
प्रक्ष तो मिरवयवी ही है क्योंकि धुत में ऐसा कद्धा दे-निःवर्ल, निजिय, 
शास्त, निरयध, मिरजनम्‌' ( रवेता> ६१९ ) 'दिव्यों धमूर्तः पुरुषः राशध्या 
म्यन्तरों घज/ (मु «» २११२ ) परन्तु समस्त ब्क्ष था परिणाम मारने तो बाय॑ 
के बिना प्रयत्न ही प्रत्यक्ष दोने से ब्रद्य साशालार वा प्रसग ही समास हो 
जाएगा। इस प्रवार अ्रद्या दर्शन बरने योग्य है! ऐसा उपदेश निर्षत हो 
जाएगा। अतः समरत ब्रद्म या पार्यरूप में परियत होना युत्तिसगत नहों 
है। धुति में भी इसका निपेष किया गया हे--ठावानस्थ मह्मा तगो 
ज्यायांभ पृरुपः पादोइस्थ विश्वामरानि प्रिपादस्पासत दिये । ( छा« 
३॥१२॥६ ) झूति स्पष्ट रूप से जगाए्‌ रूपए विकार से भिन्न मद्ध वा हिया। का 
यान परती है। परनन्‍्त इसवा यद भी अर्थ नहीं दि कक्ष पे विभी एक देश 





१-द्रष्म्य + शाक्तिमाप्य, अ* रे, पा० ३, सून्‍ २१-२५। 
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का परिणाम होता है, क्योंकि जग्रत्‌ तो अविद्या कल्पित माना गया है। 
अविद्या कल्पित रूप भेद से कोई वस्तु सावयव नहीं हो सकती | जैसे तिमिर 
रोग से पीड़ित व्यक्ति को, एक ही चन्द्र अनेक रूप दीखने पर, चन्द्र अनेक 
नहीं हा जाते ठीक वैसे ही अनिर्वंचनीय रूप भेद से व्याकृत और अव्याकृत 
रूप को प्रात्त हुआ बक्ष व्यावहारिक दृष्टि से परिणामी प्रतीत होता हुआ भी 
वस्ठुत जपरिणामी और निरवयव ही है। परिणाम प्रतिषादक भ्रुति का 
प्रयोचन सब व्यवहारों से रहित आत्मा का प्रतिपादन करने म ही है ।* 


श्री पचानन जी अपने इन्द्वात्मक स्वरूपाद्दैदवाद के अनुसार ब्रह्म को 
सावयव एथ निरवयव दारनों स्वाकार करत हैं। उनके मत में 'चिदरशेना 
अपरिणामी होने से प्र्ष का निरवयवत्व भी ठीक है और “अचिदशेना 
परिणामी होन से ब्रह्म का सावयव॒त्व भी युक्ति युक्त है। 'पादो5स्थ सवामू 
तानि त्रिपादस्यामृत दिवि! अथात्‌ श्रक्ष क चार पादों म॑ से एक पाद का 
परिणाम हो सर्व-सृष्टि समूह है। एवं “अचिदशेन' परिणामी होन पर भी 
“चिंदशेन! अपरिणामी होने से साधारणीकरण द्वारा डभयपयाससत्ताव 
ज्छेदेन! ब्रह्म का नष्कियत्व” और “निरवयवत्व” भी सिद्ध हवा जाता है| 
घर्म अनित्य होने पर भी धर्मा नित्य होने से चिदचिद्‌ दोनों म “नित्यत्व 
समान दै। ब्रह्म को निष्कल कददना भी श्रुति विरुद्ध: है, छा दोग्यापनिषजा- 
बालखणड' में कहा है--अह्ृणस्ते पाद ब्रवाणि' ऐसा उपक्रम करक श्राची 
दिक्‌ कला प्रतीची दिक्‌ कछा दक्षिणा दिक्‌ कछोदीची दिक्‌ कलैप वै सोम्य 
चतुष्क्ल पादो ब्रह्मण प्रकाश्चवान्नामों अथात्‌ ब्रह्म घोडशकला युक्त है । जैसे 
अरुन्धती नक्षत्र को दिखाने क लिये निरवयव आकाश के एक अश की 
आर निर्देश किया जाता है वैसे ही यहाँ बृहत्‌ पाद की अपेक्षा छुद्र कछा 
द्वारा कक्ष क॒ एक अश का निर्देश दै। एवं उभयात्मक ब्रह्म कपरिणामित्व 
मे कोई बाघा नहीं है ।* 


शकर उक्त समस्या का समाधान करते हुए कद्वत हैं कि जैसे योगी बिना 
क्सी साधन सामग्री क अपन ए.श्वय से, क्वछ सकल्प मात्र से, नाना प्रकार 
क शरीर, प्रासाद, रथ आदि का निमाण करते हैं, और जैसे मकड़ी अपने में 
से ही ततु निकाल कर जाल वनाती है, बगुला शुक्र के बिना ही गभ घारण 
करती है और पद्मनी ( पुरैन ) किसी साधन के बिना ही एक तालाब से 
३--शाकर भाष्य, अ० २, पा १, सू० २६,२९७ | 
बेन वही सू० २७। 
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दूसरे ताडाय में ऐैंठ जाती है; वैसे ही परम ऐ.श्व्शाली ब्रक्ष भो किसो पा 
साधन वी अपेज्षा फे बिना ही, स्रय अपनी शक्ति मे जगत्‌ की रचना करने 
में समय दोठा है। थुत्ति में मी कदा ह न तस्य काय करण थे यों ने 
तसमश्ाम्यधिक्श्न धश्यते। परास्य शक्तिविविषैय शूपते स्वाभाविकी शानबद- 
क्रिया था ॥ ( श्वेता» ६८)! उसपो यह कार्य-निर्माण शक्ति ही माया दै। 
ब्रद्म, बस्तुतः निरवयव और अपरिणामों ही है । 


इसके अतिरिक्त शवर सृष्टि को अनादि ही मानते हैं उनझे मत में सुष्टि 
को सादि मानने से मुक्त पुरुषों का भी पुनः जन्म दाने छगेगा। पैसे योश 
से अदुर और अबुर से याज होने का प्रवाद अना दि है यैसे ही प्रानियों फे 
घर्माघ्म फे आधार पर सष्टि का प्रवाद भो अनादि है। “यूर्याचर 
यथापूर्वमकल्पपत्‌! यह मत्र तथा न रूपमस्येद् तपापरुम्यते नान्त 
बे सप्रतिष्ठा' गीता का यद् श्लोक यट्टि ये अनादित्व वा ही प्रातपादन 
यरते हैं ।* श्री पयानन जी भी परम्परा थी दृष्टि से सृष्टि यों थनादि ही 
मानते है परन्तु व्यक्ति की दृष्टि से सादि मानने में भी उन्हें कोई सकोच नहीं 
है। उनके मत मे सादि मानने पर मी मुक्तावरपा पे जीय पुनः उत्पन्न नहीं 
होंगे ज़्योंकि उनके कर्म सब्रथा क्षोग होने से उनकी अख्तःकरण रूप उपाधि 
वा सवयंधा ऊूय हो जाता है और निःसरकार साम्पायस्था थी उपारधात हो 
जाती है। पुनः उत्पत्ति ससस्‍्तार साम्पावर्या से ही होती ई सयोंकि निरपेश 
इैंश्वर सष्टि रचना में समथ नहीं होगा। प्राणियों पे धर्मापम वी अपेश से 
ही वह स॒ष्टि रचना में समर्थ होता है। भाव यद दे कि जय यीज का ही छप 
दो जाएगा तय मुक्त जीय की पुनराइसि किस थाधार पर होगी। तः एस 
दृष्टि से सृष्टि को सादि मानने में भो कोई दोष नहीं आंत ।' 

प्रकृति) युद्ध विदा एवं माया 


धरायी तु प्रशृति विद्यास्मायिन तु मदेश्वरम्‌' (रपे० ४१०) अपया एन्दो 
मायामिः पुरम्ष इयले' ( एृ० २।४१९ ) एत्पादि धुतियाँ हृप्त की शर्त का 
यहीं मादा रूप से तो वहीं प्रति रूप से वान करतो ईं । बद शक्ति वरमेंथर 
के झपीज और मएदुप्टत रूए ५ । दही 'शप्पह हे, उठर दे 'झद फीाइल: 
परः, महत्‌ मे भी भेष्ट है अन्प्स महतः परम । हिरिएपगर्भ सम्म-्धी बुद्धि 
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महत्‌ रूप है, बुद्धघादि अवच्छिन्न होने से जीव मी महत्‌ रूप है) अविदया 
से ही जीव का सब्र व्यवहार चलता दे अत* जीव माव जव्यक्त ( अविद्ा ) 
के अधीन होने से 'अन्यक्त महत्‌ से श्रेष्ठ है” यह उचित कहा गया है । जीव 
का शरीर माया से बना है और यरीर के समान इन्द्रियाँ मी, अठः जन्यक्त 
पद का अर्थ यदि सूद्ठम शरीर लिया जाय तब मी साख्य की जड प्रकृति 
अव्यक्त पद का अर्थ नहीं हो सकतो, क्योंकि वह स्व॒तन्त्र है जबकि उपरोक्त 
श्रुति म मदेश्वर को माया का 'अधिपति! कहां गया है। इससे सिद्ध होता 
है कि माया ब्रह्म की अव्यक्त शक्ति हे, जिसकी सहायता से ब्रह्म सृष्टि रचना 
म प्रबृत्त होता है ।* 


माया का स्वरूप ४ 


अव प्रश्न यह है कि माया का स्वरूप वैसा है ! शकर उसे “अनिब॑ंच- 
नीय' कहते हें वह न सत्‌ है, न असत्‌ है, प्रत्युत इन दोनों से विछक्षण है। 
परम्तु पचानन जी माया को सत्‌ स्वरूप ही मानते हैं। उनके मत में परम 
सत्ता द्विरूपिणी ( चित्‌ू-अचित्‌-स्वरूपा ) होने से, शक्ति का अचिदश' ही मूल 
प्रति है, वह ईश्वर” ( सत्‌ स्वरूपा ) है, और शुद्ध विया दया माया उसके 
ये दो भेद हैं-“अचिन्मात्रदिशि ख्याता मूल प्रकृतिरीश्वरी। शुद्ध विद्या 
च माया च तद्मेद. परिकीर्तित ।* अतः शाकर वेदात के समान स्वरूपा- 
द्वेतवाद में माया प्रह्माश्रिठ' होने पर मी सदसत्‌ से विलक्षण पदार्य नहीं है, 
प्रत्युत वह बक्ष के समान ही सत्‌ स्वरूपा है ब्ह्मरूपिणी है । वह प्रह्म की 
इच्छा मात्र नहीं है, जिसको वे ( ब्रह्म ) जब चाहे परित्याग कर सकते हैं, 
अपितु वह 'सत्ता' का नित्य स्वरूप है, जगत्‌ जिसका शाश्वत परिणाम है । 
यही इन दोनों आचार्ों में प्रमुख मत वैभिन्य है । 


पचानन जीके तर्कानुसार शकर की माया शक्ति सत्वासत्व विकल्पासहत्वेनों 
होने से अपदार्थ है, क्योंकि यदि माया को सत्‌ मानते हैं तो वह “चिन्मात्र 
ब्रह्म से अन्य हे या अनन्य, यह प्रश्न उठता है। यदि “अन्य रूप से उसका 
उपादानत्व माने तो चिन्मात्र स्वरूप! ब्रह्म का अपादानत्व! सिद्ध नहों होगा, 
अपितु अपादानत्व माया का ही होगा। यदि “अनन्यत्व” स्वीकार करें तो 
माया सी चित्स्वरूपा हो जाएगी । इश्टपत्ति मानने पर चित्‌ प्ज्ञ विकार रूप 
हो ज्ञाएगा। जैसे घट मिट्टी से अनन्य होने पर मी मिट्टी में रहने वाले 





१-शाकरमाष्य, अ० १, पा० ४, सू> रे । 
२--शक्तिमाष्य, प्रथम भाग, पृष्ठ ३२० [ 


श्श्र शक्तिम्माप्प का अप्ययन 


भेद का प्रतियोगी होता है और भेदामेदवान्‌ होटा है, बैसे ही मायाशक्ति 
चित्‌ से अनन्‍्य होपर भी चित्‌ म रहने वाले मेद को श्र तयोगिनी होन झे 
मेदामेदवती शो जाएगी । और एसा मानने पर मायाशक्ति चिद्र॒प नहीं हो 
सकक्‍ती। साध ही मायाशझ्षक्ति चित्‌ से आमन्न होने पे पारण तथा एस दिवू्‌ 
के भापाराक्ति म विराजमान होन से, नेसे घट से मिट्टी शिन्न नहीं होती, 
मायायक्ति मी चत्‌ से अभिन्न द्वोती हुई नितानिष्ठ अभाव की प्रतियोंगिनों 
बन जाएगी और इस प्रकार मेदाभेदव्ी ऐ। जाएगी ।* 


इसके विपरीत याद माया का असतो स्वीकारें तो वह दसुमात होनी 
चाहिये, क्योंकि प्राग्माव ही घट वा कारप होता है । तय जगपू का उपादान 
कारण कोई अन्य होगा, और वह उपादान कारण यदि लिम्माप्र ( ब्रष्ठा ) हो, 
वो बक्ष ये विकार सहित दोने स उस , ( ब्रक्ष म ) 'सबिकारत्द” या दोप 
आ जाएगा। ब्रद्वा फे वियार रद्धित होमे पर मो रण्ुस॒प झ समान उषा 
उपादान उपादेय भाव यदि स्ववार करें तो 'दृश्शान्त आस्द्ध' दाप होगा, 
और ऐसा न मानने पर दृष्टान्त ठाद नहीं वैठगा, क्योंफि रप्युसर्प राशक 
योई पदार्थ ही कह्टी दा्मोचर नहीं दाता शिसफा दृष्टान्त दिया था सपे। 
अत रघ्तैसर्प का दृष्टान्त यहाँ नहीं दया जा सफगा | यदि परपक्ष सन्तुदि 
हत॒ दृष्टान्त मान मा लें तो सय रप्यु भ्‌ द्वा अन्यप सत्य से मिप्र सप्र का 
उद्धव हवाता है, न वि असत्य रज्यु मं, जपकि यहों तो। शॉकर मत में ) 
असय माया से जगतू का उद्मव माना जाता ई। ता यह संधा विषम 
दृष्टान्त है | यदि माया मे नहीं कि तु यमात्र बम में दा यह उत्पत्ति मानी 
जाएगी तो साए्‌ ब्त्न से उत्पन्न द्िरश्पगम था से थ॑ समान मन्यप्र भभाव 
होने से (विपम दृष्टान्तता' उयों को व्या यमी रददेगी ।* 

यदि यदद यदा जाय कि सत्य मायाशाक्ता ही वरहुठः कर्ची दे अरथाप्‌ वही 
झुगत्‌ का उपादान कारा है, अत्म में कठृत्व एव उसका उपादानल तो जीर 
चारिक मात्र, जर्थात्‌ यौप प्रयोग है और ह#््त का यद रू 'शासायश्टिप्त- 
खमिव चन्द्रयत्‌ दे अर्थात्‌ फेस कसी न पूछा सब्द्रमा कनसा है तो उत्तर 
में पेड़ का निर्देश करये कहा गणा कि व पेड़ को शा के ऊपर »ो 
दिखाई पढ़ रहा है, वद्दी सस्द्मा हे। शसों हप-णायुगार, याराइ मे 
डगत्‌कपोी तो माया है, ब्रक्म को गौण रूप से वर्ता दशा झाभ है । इसपर 


र-दशकिमाप्य, अ* ९, पा* है, अधि* ४, खुन्४, ए४ ३ 
२ । 








चतुर्थ अध्याय ३३ 


उत्तर में श्री पचानन जी कहते हैं कि यह गौण प्रयोग ठीक नहीं, क्योंकि 
मुख्यार्थ के सम्भव होने पर औपचारिकता की कल्पना करना युक्ति सगत 
नहीं दवता | यदि यह कद्दो कि साज्ञी चेता केवलछो निगु णश्च ऐसी श्रुति 
है और इसलिये केवल निगुण का उनदेश होने से 'कर्तारम! इस पद का 
मुख्याथ बाधित होगा। अत “औपचारिकता (ग्रौण प्रयाग ) मानने की 
आवश्यकता पड़ती है, क्योंकि इसके अतिरिक्त अन्य काई गति ही नहीं है, 
तो यह कथन भी ठीक नहीं है । जैसे आत्मा और घट दानों मे “आत्मत्वा 
नहीं रदता वैसे ही चिदचिद्‌ दोना म भी गुण नहीं हे, एसी प्रतीति होने से 
अचित्‌ गुणवान्‌ होने पर भी चित्‌ क निगु ण॒ हाने से, दोनों म रहने वाला 
गुणत्व का अभाव उनमें रह ही जाएगा। अत उपयुक्त श्रुति में वर्णित 
“निग्रु णत्व का कतृत्व मुख्याथ से, ऊपर की युक्ति द्वारा सम्मव होने पर 
औपचारिकता की कल्पना व्यथ हो है । एवं सामानाधिकरण्य से 'चिदचिदु- 
भयामक' शक्ति का कर्तृत्व मानना ही युक्तियुक्त है, न कि सदसत्‌ विलक्षण 
माया का । ऐसी उमयात्मक सत्ता स्वीकार करने से किसी प्रकार की अनुपपत्ति 
नहीं होगी ।* 


परम्परागठ शाक्त मत में भी “विमर्श शक्ति नित्य एव स्वभाव मृत है, 
न कि झाकर वेदान्त के समान अध्यस्त अथवा आरोपित | वही मदाशक्ति है 
और अपने माया तथा विद्या इन दोनों अर्शों से जीव के बन्ध एव मोक्ष का 
कारण है। बडी 'इदता अथवा “इद' भातर की प्रधानता के साथ भासित 
होने से 'धठ! वर्गों आदि रूर्पो म इृष्टियोचर होने पर माया कहलाती है-- 
“विमर्श एवं इदन्तौत्वण्येन भासमानोमाया इत्युन्यते ( माजिका चक्र विवेक ) 
पुन विमर्श ही 'अहृतता' अथवा “अइ! भाव की प्रधानता के साथ विद्योतित 
होने पर विद्या कहलाती है। 'सणवाहन्तोल्वण्येन विद्योतमानो विद्येति भीयते! 
| माजिका चक्र विवेक ) इन दोनों ( माया एवं विद्या ) को ही देवी का 
“अपर' तथा पर! रूप भी कहा जाता है--परापरदशा द्वि सा | झाकर 
देदान्त म पर'-शुद्ध विद्या-तत्वज्ञान से अविद्या (माया ) का नाश होना 
कह्दा गया है। परन्तु शाक्त मत में माया और विद्या विमशं रूपा शक्ति के 
ही अशदय कह्दे गए हैं ॥ अत उनम नाश्य नाशक माव सम्बन्ध नहीं है। 





१-वही ए« ३१ । 


श्श्ष शक्ति माप्य का रप्पपन 


रवशूपादेठवाद में भी शुद्विदा और झाया अचित्‌ घह दि के शी भएइप 
होने से उनमें मी शाकिर झत सम्मत' मारप नाशक माद सम्पन्प नहीं है । 
प्रायुत पे यधाश्म मोश एय ससार का कारण है। इसों भापार पर शब्र को 
माया इठसंहि जय आमास अपर वरना मात्र हैं, और हारशान द्वारा 
उश्हा याप हो जाग है। रम्8घ्धादेठदाद में दह सा प्रति का वास्तदिर 
परिणाम होने गे सा्‌ रागस्पा हो हे | मापा अपदा छहना मात्र नहों दे। 


पंचम अध्याय 
स्वस्पाद्वेतवाद की उभयात्मक्वा की स्थापना एवं 
अन्य प्रतिसिद्धान्तो का निराकरण 

स्वरूपाहे ठवाद को उसयात्मकता : 

यथा पूर्द सम्बन्धित परिच्छदों में वर्णन किया जा चुका है कि स्वरूपा- 
द्वेतववाद का आधार सत्ता” की उभयात्मकठा है अथात्‌ वह द्विल्पेण वर्णित 
है 'चिदात्मकत ' एवं 'अचिदात्मकव ', और ये दोनों ही उसके समान रूप 
हैं | इनमें से (चित्‌ अचित्‌) कसी एक अथवा दूसरे को छोड़कर सत्ता! को 
पूर्ण नहीं कह" जा सकता, इसीलिये इनको “नित्य सम्बद! कहा गया है अर्थात्‌ 
इन दोनों को मिलाने वाला बल नामक सम्बन्ध है जो “नित्य! है । चित्‌ 
एवं अचित्‌ दोनों आघकरणों म सत्ता' समान रूप से व्याप्त है। अत उसे 
“उमयपयातत' की सुज्ञा दी गई हे। एव रुत्ता का पूर्ण लक्षण हुआ-नित्य- 
सम्बद्धाचिद्चिदुभयपर्याप्त सत्ता विशेष । 

जड चेतनमय इस विश्व को छक्षित कर उसकी मूल सा को भी 
(चिदाचदात्मक' सिद्ध करना तकॉनुसार युक्तियुक्त ही है। केवछ चेतन की 
प्रवृत्ति कहीं नहीं देखो जाती | शरीर के बिना इसके “अध्यक्ष' चेतन को 
आ तक ।क्सी ने मी क्रया म प्रदत्त होते महीं देखा। इसी प्रकार केवल 
अचेतन पचभौतिक शरीर भी जड़मात ही है, प्राण के विना उसम किसी प्रकार 
की प्रदनत्ति द्ाष्टगोचर नहीं होती । चिदा।चद्विशिष्ट शरीर ही जगत्‌ के सम्पूर्ण 
काय क्लापों को करता हे एव प्रद्डति निईृत्ति आद क्रियाओं का अधिष्ठान 
बनता है, और क्योंकि कारण के गुण ही कार्य म आते हैं इसलिये 
चिदचिद्विश्विष्ट जगत्‌ के सम्पूर्ण कार्यो का कारण चिदर्चिद्विशिष्ट सत्ता दी 
को स्वीकार करना पडेगा | यही तर्क सम्मत दे । 

स्वरूपाद्वेतवाद की इस उमयात्मकता ( चिदचिद्विश्विष्टत्व ) का प्रति- 
पादन करके इसके विरुद्ध अन्य दाशंनिक सिद्धान्तों की अब समीक्षा प्रस्ठुत 
का जा रही है। 
स्पंस्य संत निरास ३ 

साख्य मतावढम्बी आचारयों का मत है कि चिदात्मक पुरुष असख्य हैं 
और सुख दुःख मोद स्वरूपा जिगुणात्मिका अचेतन प्रकृति एक है। वह 


(१६ शक्कि माप्य दा झप्परन 


दुश्प फे मोगार्थ चेतन कर्ता की अपेशां किये रिना रम्घमेर मददा दि झुम 
में जगदाकार में परियत दोठो ऐ। अउः डुयत्‌ को रचना सदेग्न प्रषान में 
इने फे कारण उगा भी मुसवु रा माइत्मछ हे। उसे ए ही रो पव के 
लिये प्रेयसी होने से मुखर रूपा! ऐ, परन्तु अन्य सरातनिों! थे फिये शुश्ण 
रूपा ६, और कामुक पुझष के डिये 'मोद रूपा दोचे है, यैमे ही शर्त हो 
सब वस्तु सुस-दुः्ग मोह मझ हैं। लेसे पट शरायादि का छारा मृनिष्दा 
ही ऐोठी है. स्वर्यादि पिजातीद पदाय नहीं, ये ही बाह्य एवं भाध्या मुझ 

ने से उनका छारण मां छुसादु शा झाप/मक 







विश्ार सुरा-दु-स मोद युक्त होने 
प्रहति ऐनो चातियि | यह सुक्ति युक्त ही है ।१ 

साग्पप के उक्त दिंदा'त का रारटन फरते गुए धो पंचानन री का।हं 
छ अष तुस्द से तुस्द पट पट भादि छो यनाने फे लिये भी बेप्न दर्ता री 
आपरपक्गा ऐती ऐ, तर इतनी विस्पृत और गूर- खहि डी रेथना से फेल 
अधेठन प्रपान सैसे समर्ष हा संता हे | प्रपश् दशास्त से यंद सिंद £ दि 
कगतू का कोई भीजरए चेदन को ख्यापपा पे ना, पेदठ अये णन द्वारा 
ढिगी पुरुष पे मांग फे लिये प्रशृत होगी दृष्टिगोचर नहीं होगी ' पर, मए७, 
शबन, आसन खिद्वार आदि का निर्माण बुद्धिसम्पप्न शिल्पी ही परते हैं। एसी 
प्रपार आ्यात्‌ को समस्त दशपमान यरपएं छिसा चपन सदा दाने हा सदे१ 
करउी हैं, अयेटन का नही , दीं, चेतन से अधिदिात शोने प९ अचेन मो 
टिया छग्ठा शुभा देखा शाता दे जैसे रथ आदि अयेह्न पदार्थ चाट 
भादि घेतन पे द्वारा प्रयतत होते है। भा प्रश्च के लिये मा चेहन अपि- 
शाठा को अनिशपरत्ा होने से 'दिवद सचेहन प्रधान जगपू का दारप है यह 
कपन शरंदा असगा है ।* 











सपा छा यह कपन-ढि तय अपन दूध बढ़द़ें पे पदार्थ सपमेर 
प्राइन होगा है, और उसमे अचेप्न झुस 'टोइपढाराप' धरुत दोत ई -पयाप 
देन बर मेप रूप में परहिदर हच है, कौर पिर बयां थे द्वारा पुनः 
शिर बर मद सप मे प्रषमणन दशा है, वैसे ही अयेच्न बह ति भी पुरुष के 
मोदार्ष येत्ता पद्न' बे दिया हा 'कास्दाइस्पा' की दस्युत के दवगयरि 
रखना के यु णत होगे, मी टाई नहीं रे। करोड भति मे बहा दे 'बोस्प्यु 


परत बोपगो 


स्गेसकरोीं मम 4 ( शून शाउाईह ) रूपा ए्ेच्सब था अशग्स्य 














१०ण जमाऊ, भन २, पा> २, शू« *। 
डह-ज  +% कहा सून्श। 


प्रचम अध्याय १२७ 


अशासने गार्गि, प्राच्योडल्या न स्वन्दन्ते ( ब॒० रे।झा६ ) अथात्‌ समस्त 
जगत्‌ की क्रियाओं का प्रेरक परमात्मा ही है। कार्य के द्वारा उसके चेतन 
कर्सो का अनुमान सहज ही लगाया जा सकता है| श्रुति चेतन के अधिए्ठा- 
दृत्व' का प्रबल समर्थन करती है। “य कारणानि निखिलानि तानि काला- 
व्मयुक्तान्यधितिए्नन्सएक ' ।* अव अचेठन प्रधान को जगत्‌ का कारण कहना 
सर्वथा युक्ति राहत है । 


याद यह कहा जाए, कि प्रधान किसी प्रेरक की अपेक्षा नहीं रखता, सर्ग 
काल भ साम्यावस्था से प्रच्युति द्वी उसकी प्रवृत्ति का देतु है। जेसे कि 
'त्तच्छुद! वृक्ष झरद्‌ काल में स्वभावत ही पुष्पित होता दे अन्य ऋद में 
नहीं, वैसे ही प्रकृति मी साम्यावस्था क प्रच्युति काल में स्वमावत सृष्टि 
रचना में पबृत्त होती है, तो यद् कषन मी ठीक नहीं । क्योंकि प्रेरक की 
अपेक्षा न होन पर प्रक्राव कमी महदादि आकार में परिणत होगी, कभी नहीं 
मी होगी, ऐसा दोप आएगा । अत यह युक्ति भी समीचीन नहीं है ।* 
जैसे दृणादि पदार्थ अन्य निमित्त को अपेक्षा किये विना वूध आदि के 
रूप में परिणत होते हैं वैसे ही विना किसी निर्मित्त के प्रधान का भी परिणाम 
होता है” साख्य का यह कथन मी ठीक नहीं, क्योंकि ठृणादि भी दूध में तमी 
परिणत होते हैं जब चेतन गाय उसका भष्तण करती है। इसके अतिरिक्त 
गाय के खाने पर ही ठृणादि से दूघ की प्रा होती हे वैादि के खाने से 
नहीं । इसस स्पश्ट हे कि यदि विना क्सो निमित्त की अपेक्षा के क्‍्वल तृण 
स्‌ दूध प्राप्त हो जाता तो याय की आवश्यकता ही न रहती । परन्तु ऐसा तो 
कहीं दृष्टान्त नहीं मिलता | अठ विना किसी चेतन निमित्त की अपेक्धा किये 
सष्टि प्रधान का स्वाभावक परिणाम नहीं कही जा सकती !* 
प्रधान की स्वत प्रव्वात्त मानने पर मी प्रवृत्ति का कोई प्रयोजन दंष्टि- 

गोचर नहीं होता । यदि पुरुष का मोग' प्रद्नच्ि मे प्रयोजक माने तो सुख्वादि 
अतिशय रहित निग्ु ण पुरुष का भोग केसे होगा ? यदि मोल! को प्रयोचन 
माने दो 'मोक्ष तो साख्य से पुरुष को स्वमावत सिद्ध होने से प्रड्डसि 
निरर्थक हो जाएगी | प्रघान की प्रवृत्ति मोग और अपवर्ग दोनों के छिये 
मानना भी युक्तियुक्त नहीं है, क्योंकि प्रकृति के अचेतन होने से भोग नहीं 

१--वही सू० ३।॥ 

२--वही सू० ४ | 

र>वह्दी सू० ५ । 





श््८ शक्ति-माप्प वा अध्ययन 


शोगा और उसके 'प्रिगुणात्मिका' ( मर दुश्स मोहात्मिवा ) होने से शैपन्प 
थी प्राप्ति नहीं ऐोगी | सत' सांख्य में जीव के यथन एवं मोह का सिद्दाना 
टोक नहों मैठता | यदि यह फट्टा जाय कि मुक्त पुरुष की बुद्धि का छप और 
भाविमुक्किक पुरुष यी बुद्धि या लय एक जैसा नहीं है, क्योकि मुक्त पुर भी 
बुद्धि का विजय थी नाश हो जाने पे वाएए 'अनागतादर्पा' से रहित होल 
है कितु मा्विमुक्तिक पुरुप पी बुद्धि वा सयसव जे होता है और अनागताइरप 
से युक्त इता है। अतः मिर्योज घाद्ध विलय का पिर आविर्माव नहीं होता, 
तो यह कथन भी ठीक नहीं । क्यों।क स कार्यवाद में 'निरल्ययप्यत्त ( स्पा 
नाथ ) नहों माना जाता । छाथ दी अठीतावस्था की वस्तु की भीपारय रूपए 
से स्थिति माननी पढ़गी और इसरुफा पल यह होगा कि विवेक श्शन और 
अविवेक शान दानों प॑ सामानाधवरण वी सम्भावना बन जाएगी। एस 
प्रषार पे सकर से निर्यात बुद्धि का विलय भी कभी सवीज हों जाएगा, 
क्योंकि मुद्धि का आविर्माय प्रह्मति या स्वरुप ६ अत प्रइ्ृति में उसवा गिर 
नहीं होगा । अन्तत सांज्प वा यद्द सिद्धान्त सवधा तय विरुद्ध है। इसऐ 
विपरीत स्वस्पादेतवाद म जहाँ चिदाचदात्मक बस फो हो जगा का पारण 
माना जाता है 'यद घुद्धि अप पुन आविभाष को ग्रास ने हो और अपनी 
कारपावर॒था भ विलीन रहे! ऐसा एरमेशर का शप्त दो जाने से मु्ि का 
अत्यन्त विलय हो जाता है और मुक्त आत्मा का प्रातम यदि पे साय पुनः 
समाग सग्मव नदी द्वाता । अतः यद सिद्धान्त ही युति संगत है शाग््प मा 
नहीं ।' 
सांण्य का यद दृष्ठान्त कि जिस पगु पुरप रपये अप्रवर्शमान' होंगे पर 
भो दिसा (अन्‍्प स्थाक्ष प्‌ करए दर चंदकर अपने सतन्निर्ष से उसे प्रदर्शित 
कराठा ई और वहा गठिसूप ध्रश्मात्त अन्‍्प की दी होती हे पयु थी नहीं। 
तथा थत्त अपरकान्त मत रवय अध्रकत्ममान होने पर भी सप्रिरर्ष विशेष दारा 
सय ( होए ) ढो प्रयर्तित करती हे दस ही राय अप्रपरशीशान दोन पर भा 
पुरुष मशात का स्वरा प्रिकर्ष से प्रईेतित करता दे--भी प्रकतिषुक्त गदी दे । 
इससे ध्रष्म प्रपल वो रश्ठन्पाता दो हानि दोगी क्यो डि स'स्य उप पुरुच 
द्वारा सया'छत नहीं मानता । दिल दब शाईधां निशग निम्पगर पुरष प्रष्न 
को बा प्ढार प्रदत बरवेर। 2 अप 6 पशु मी भरपे पुस्प को बातो मे 
दपुण कराता है, मास्र मत में हो पुष्प हशागीन एवं सागर राय हे। 
मा कि जा लत विन पर 
६- वह गे ९ 


रु४ड० घक्ति-माप्य का अध्ययन 


यह फथन झि अवयवी में भवयव परिमाग का सडाठौय और उठ परिणय 
उसन्न दोता ६, ठीक नहीं है। इसी प्रकार अक्न, जो. जग को अबरप हे 
बह अपने थवयव जगत्‌ # परिमाग से सपरहृष्ट ( खूइम ) परिमात बाठा 
है एसा मानने मे कोई याधा नहीं है ।१ 


समवायिकारण मे रहने वाले समयेत गुग शार्य में स्वसजावीय गुगान्ार 
के जनक ह्ोत हैं, ऐसा वेरोपिकों फा नियम है। जगत हा उपादान 
कारण पद्म को मानने पर जगतू भी चेतन होना चाहिये सह यो पह़ों डा 
लादेप ठाक नहीं | क्पोंडि जिस प्रकार दपरुर का प्रमाण रूप गरुय अपने 
कार्य त्यगुक में सजावीय गुण फा आएनऊ नहीं होता और उछ निपरम का 
व्यभिचार ध्वाकार फिया जाता ६, ठोक इसी प्रद्धार चेतन मस्र का चेतन्य 
गुण भी जउने फार्य अगत्‌ मे न्ीं आता ऐसा मानने मे फोई बाधा नहीं हे। 
इस प्रफार फारण के थुए कार्य में स्यन्‍सझवीय गुर्गों के आरम्मफ ह्पे ॥ 
इस नियम का स्यामचार [दखा दन से वैशापकों फा यह आर भी निरएठ 
हो जाता है।* 


परमाएु झारापबाद फ्रा स्वरूप स्वष्ठ करने फे छिये उसको प्रजया एस 
प्रछार है. एप्वो इस लझ और बाएु निष्प और अनिद्ध दो पार पे (्‌। 
परमातु रूप ये भूत नित्य हैं और उनसे रपुक जाद जम मे एप्यों आदि 
सनि मूर्तों ड्री उस व द्वावी है। जगत में यूदम से समूठ को उसाच देखी 
जाती है जैसे तत्तुसीं से पद वया जथशुसा ते नह उत्पन्न होते ६। सूदम 
सूदनवर इस परम्परा थे परमातु स राम उस्तु ६। अतः ये परमाएु "न ६ 
जोर निरययर ईं। अच्णयां के मागाध्श युक्ध जरा मा मे सरोग से परमाणु 
में कम ( दिशा ) उत्तर दाग दे पुना बइ जन्‍्य परमाएु से खुद होइर 
धपतु ६ उत्पजन करता हे | इउछुऊ भा रुछु पर रमा-ठ बाहा है ६। रुड एे 
इुफसुका थे मह कर स्ययुभाद मद३ दन्त्र उल्बध दीप ६। एनवे पूछ 
द्वम्प जोर कमयाः फ्राआांद उत्पभ द्वात हैं, सौर कपाहााएका थे पढ़ की 
उल्यत दावा दे ।! 

पर०उु पुष्ठ से पद उन्रप् नह होठ । दरदि पर्मायु पृशच्च मे पट दो 
डस,च मानी जाए ठा मुएगर मे पढ़े के नाण होने छझे जनार शा पु 


दमा व, भाग रे। भर है; पा हे, नि रे, यू ११। 
२-३ सन ११। 
३- दो ! 





पंचम अध्याय श्ड? 


चूर्णादि प्रत्यक्ष दिखलाई पड़ता है वह नहीं होना चाहिये, क्योंकि घट के 
अवयव परमासु अतीन्द्रिय हैं । ज्यजुक के नाश के पश्चात्‌ भी ऋ्यणुक के 
अवयव दयणुक, अतीर्द्रिय होने के कारण प्रत्वक्षत्व की योग्यता नहीं 
स्खते | अत छ परमाणुरओं से ज्यणुक की उत्पत्ति, जो प्राचान आचार्य 
मानते हें, नहीं स्वीकार की जा सकती। इसीलिये वाचस्पतिमिश्र आदि 
दाशनिरकों ने वयणुक के अवयव दयणुक माने है, परमाणु नहीं माने। घट 
उपग्रद्दीत परमाणुओं क समान, परमाणुत्व होते हुए भी वहुत्व दोने के कारण, 
परमाणु साक्षात्‌ स्थूछ के आरम्भक नहीं दोते । यह तो उन छोगों के अनुमान 
की प्रक्रिया है। जगत्‌ की उत्पत्ति की व्याख्या बेशेपिक मत में इस प्रकार 
की गई है--आकाश, दिक्‌, काल आदि इस मत म नित्य हैं अत उत्पन्न 
नहीं होते, फिर भी सयोग विशेष से घटक हें । जगत्‌ का घटकत्व उनमें 
माना जा सकता है, इस रीति से जगत्‌ का उपादान कारण परमाणु है और 
यह जगत्‌ इश्वर रूपी कर्त्ता के विना नही उत्पन्न हो सकता, क्योंकि भाव 
काय मात्र, उपादान गोचर, अपराद्ध ज्ञान, चिंकीपा, कृतिभान कत्ता से ही 
जम्य पदाय, अथात्‌ कार्य उसन्न हुआ करते हेँ-यद्दी वैशेषिकों का सिद्धान्त है ।९ 


प्रढय क समय परमाणु परस्पर विश्ल्ष्ट होकर निस्पन्‍्द पड़े रहते हें। 
अथवा अन्य परमाणुओं से सयोगजनक क्या से राइत होते हैं। प्रकय के 
अन्त भ वायबीय परमाणु से सयाभ देतुक क्रिया उसम हाती है जिससे बह 
अन्य परमाणुओं से सयुक्त बनता है और इस प्रकार महावायु, धभ्वी, अग्नि, 
जल आदि उसप्न होते हें | वेशेपिकी की इस प्रक्रिया का खण्डन इस प्रकार 
है--सृष्टि के आरम्म म दृयणुक आरम्भक सयोग देतुभूत क्रिया, कारण की 
असुत्ता अथवा सत्ता दोनों ही इृष्टियों से परमाणु म सम्भव नहीं ही सकती, 

क्योंकि परमाणुओं मे ताइश कर्म सम्भव नही है। अत परमाणु जगत्‌ का 
ऊपादान कारण नहीं हो सकता | आशय यह दे कि जब तक दो परमाणुओं 
मे सयोग न हा तब तक द्रव्य को उत्पत्ति नही हो सकती । उस सयोग का भी 
कारण होना चाहये, क्योंकि सम्पूण कार्य मात्र कारण के अधान ही होते 
है। यहाँ सयोग का कारण प्रयत्न रूपी कर्म, “अभिषात! अथवा 'नादनों 

आदि म से छ्या दे १ प्रत्यक्ष तो; इनम से कोई सी कण उपलब्ध नह 
दोता, क्योंकि शरीर के अमाव म किसी जीव मे प्रयत्न नहीं हो सकता। 
“अमिषार्ता, 'नोदन! आदि भी कारण नहीं बन सकते क्योंकि स्‍्पशवत्‌ 





३--शक्तिमाध्य, अ० २, पा? २, अधि० २, सू० ११। 


ज्ट्टरे प्रद्धनाप्प का उप्परन 


स्थूत दन्ध न हा जानदाद बाटनाद इद मास द्वाद हैं। छठ प्रत्पाइस्पा 
मे नमा न्यूड दस जदूुर हा लहा। इसा नये प्रधार्द दूपबार जाय 
कुन का «दा दरा पल मनतर ६, इन्ड अद्या कारठ कम ना गामाए 
में दुझु॒छ नहा क्पाडऊ जद ( घमाचन ) अइनड् इतर ई तथा सूप 
नचान दात हैं।' 

शापाद का पर्स व इन 53 कप न उसपर उड़ था अचानदा 
रब है! इस आर जान डाए मे रन बार अबाचन जदृत 5 प्रलय 
दर्का ने मानन था भा पामाएुर्णों ज झयाय नह छा का पता नहीं 
हा भझ । पाद दष६ ऋझई डअ सा छ हय "शुच झइश एस रबर छा 
च्च दावों झे जमों झा मात हनन का उन्दूयरा छ जाना € दणय मे 
छूने डे जनुझुठ इच्छा ऋ दाग दवा अं जायकालट न, भट्ट इन एदू बन 
दाह हो ८ ना पअन ई। क्दयाओ नदया ता जब मे एव हैं। 
इग्बर का प्रयास मत जाथका ने इन बाल कम अय इठ पते सछुठ 
हैं। पद पह आ छल्वननाप छयाण बन्दा७ से जया दामाउआनों 
हा शानाना बईरार बने शशा ता दब मा एड नोहें, सपा अई शव प्रआर 
इाम्या सम्य द में मा मानने मे कद प्रयाणा नहा ६4 सता मामाना७ 
के रप दुत्ध भाट न हा लझता। याद इस पशार हा पर+ररा हा मन नये 
मान भा ने दा भा बह मत बापठुआ हा है कथाओं रसा मानने रग सु 
इाठ आप परझपकाएट $ ६ ६ ब्पइस्पा हा उद्ध नही हा झघ्ात। प्रूझाछ 
मे भा नशा सालमबाप नयी समर घर ते परमादु ने बहा ह ६। >पात्‌ 
लाया ( जबादा ) न ०६८ हा संमदार रसम्बाब है जौर परमाओुनों 





श्र 


आना का रुयाए सम्याब है, रा मनन व परमादु काठ मे था मम्प परूयु 
ख सका दा एव झम गरम इाग एग ओोर दइपदुषआ ना द बम ये खुटट 
इराबर हटा रदप। 3 चर जोर दाद्म काऊ झा ब्याध्पा नहा बने 
सम्ग व 

अग्न है सछाा दर डक टदठ्य दया मे सखमब्ाद रब प रम्प दब मे 
कामादु ने मण्य डी सा जौर एरुठ अर्योरात छा भाइर भा छऋगाणशा 
महा है, 7एा इखर इंटूई खु 2 आानन घर भाइइर बा उन परने हा 
इन्दा ना द्वइ ऋ इइ सना रा सघ्ता ह। उ६ शुर का इच्दा "एन 





१४: आह यू० 0 देते 
जज डा खुर ११३ 


पंचम अध्याय रडरे 


के कारण सर्ग और प्रल्यकाल की व्यवस्था कैसे बन सकेगी। इन दोनों 
शकाओं का समाधान इस प्रकार है--समवाय सम्बन्ध नित्य होने के कारण 
सुष्टि और प्रल्य दोनों कारों म ही स्व समवायि सयोग रहता है | अतः सृष्टि 
और प्रछुय की व्यवस्था नहीं हो सकती । यदि व्यवस्था के लिये समवाय को 
अनित्य भी मान लिया जाए, तो मी सृष्टि के प्राकृक्षण म परमाणु में अदृष्ट 
न रखने के कारण कर्मोत्यक्ति सम्मव नहीं होगी और इस प्रकार दृगज़ुकादि 
की उत्पत्ति नहीं हो सकेगी ! ईश्वर की इच्छा को लेकर शका का उत्तर देते 
हुए. श्री पचानन जी कहते हैं --कि ईश्वर को इच्छा नित्य होने पर भी सृष्टि 
आदि उपाधि के अनित्य होने के कारण तत्‌ तत्‌ उपाधि अवब्छिन्न इच्छा 
को भी अनित्य स्वीकार किया जाता है, जैसे घटाकाशादि को। वस्त॒तः 
बैशेषिक मत में सृष्टि प्रक्रिया की स्थापना वभी हो सकती है यदि समवाय 
सम्बन्ध का स्वीकार किया जाय तो। किंतु समवाय नामक कोई सम्बन्ध 
नित्य नहीं कहा जा सकता । अतः यह्द प्रक्रिया दोपयुक्त है ।* 

'शुक्लः पट४ मधुर जल! इत्यादि प्रयोग ही जगत म देखे जाते दे | यदि 
समवाय सम्बन्ध नित्य हो तो 'पटे शुक्ल: जले मधुर व्यवहार भी होना चाहिये 
जो होता नहीं । अतः 'शुक्लम पट इत्यादि स्थलों में तादात्म्य-सम्बन्ध से ही 
पट आदि म शुक्लादि की प्रतीति माननी चाहिए। सर्वत्र अयुत-सिद्ध स्थलों 
मे तादास्म्य सम्बन्ध ही से काम चल सकता है, तब समवाय सम्बन्ध की 
क्या आवश्यकता है £ गुण गुणी का तादात्म्य मानने पर रूप घट: ऐसा 
प्रयोग होने लगेगा, ऐसी शका भी नहीं होनी चाहिये । जिस प्रकार न्याय 
मे 'क घाठु तथा 'यत' घाठ दोनों का एक ही अर्थ द्वोने पर भी 'घट करोति' 
ऐसा ही प्रयोग होता हे 'घढ यतते” ऐसा नहीं होता | इस प्रकार समवाय 
की कल्पना व्यर्थ हो जाने के कारण यह सिद्धान्तयुक्ति खगत नहीं है। 
स्वस्थाइतवाद में तादात्य सम्बन्ध मेदामेद रूप तथा अमेद रूप माना 
जाता है। अतः 'घटे रूप' अथवा “रूपवान्‌ घठ/ ये दोनों ही प्रयोग हो 
सकेंगे इसमे कोई बाघा नहीं है। जब तादात्म्य से काम चल सकता है तब 
समवाय की आवश्यकता नहीं रह जाती । 

यदि यह शका करे कि गुण गुणी का अमेद कथन तो व्याइत है क्योंकि 
प्रकृति और प्रत्यय से दोनों का भेद प्रतीत द्ोता है| 'शुक्क पट! इश्यादि 
स्पल भ शुक्दादि गुए विशिष्ट मं शुक्टादिपद निरूढ़ लक्षणा से सामानाघि- 
१- वही सू० १४। 
२--वहो सू० १५४ । 





शैड४ड शक्ति भात्य का अप्ययन 


करण्य का प्रयोग द्वोदा दे, इसलिये कोश में भी कद्ा गया हे “गुरे शुस्तादयः 
पति ग्रीलिगाएच तदति' तो इसका सण्डन करते हुए थी पचानन जो 
कहते ६-क्योंके समवाय सम्बन्ध जगसिद्धवस्तु दे और इसे मानने पर भी 
द्रव्य मे इसके लिये भो सम्बन्धान्तर अन्य समवाय मानना पढ़ैगा | इस 
प्रकार अनवस्था दोष जाएगा । यदि अनवस्था फे भय से समवाय को 
स्वात्मक सम्पन्ध ही मान लिया जाता है तो उसी प्रकार गृधादियों से 
द्रब्यादयों का स्वाप्मक सम्बन्ध क्यों नहों माना जा सकता ६ ! यह सम्यन्ध 
या वो तादात्म्प सम्बन्ध होगा या स्वरूप सम्बन्ध होगा । बाद यह फद्टा जाये 
कि गुणादि रूप से जो वस्लुर्ये कह्दी गई हईं उनको सम्बन्ध नहीं यहा जा 
सकता, ठो यह भी ठीक नहीं दे । क्योंकि उस सयोग को, जो गुष विशेष 
दी दे, सम्बन्ध माना जाता दे । जतः तादाठ्य सम्बन्ध से काम चकछ जाता 
है, समवाय सम्बन्ध को कररनां को फ्रोई आवश्यकता नहीं रह जाती। इस 
समवाय फे सदन के द्वारा परमाणु को जगत्‌ का उपादान मानने बाला 
वैशेषिक छिद्दान्ठ सर्दधा निरस्त दवा जाता है ।! 


बोद्ध-मत निराकरण 








विज्ञानबाद : 

बौदों के चार भेद है - यथा उैभादिक, सोप्रान्तिक (जि ४ खर्वास्तित्व- 
वादी भी कदतें हैं, जो बाह्य और आस्तर भेद से उक्त दो प्रकार फे माने झाते 
हैं ) यागाचारो ( विशनास्तित्द बादी ) तथा माध्यमिक (सर्वशस्यलवादी)। 
इनमें से, विस्तार भय फे फ्रारण, यहाँ पेव्ल अन्तिम दो-विशानवादी एवं 
शूत्ववादी का हा प्रस॑ठर शोेते के कारण प्रधानमल्ल निवंहणन्पाय से पण्डन 
प्रस्द्षृत किया जा रहा दे । विशनवादी बाप्तार्थ का सवंधा अभाव मानते है 
और फेपछ विडान ( बुदि ) को ही तत्व मानते हैं । सब ब्यवद्ारों को ये 
अन्ठस्प ( मानासक ) है सिंद फरत हैं। प्रशा स्वमूप उनफा मत हे छि 
जैसे स्पप्न म॑ बाध्य की जपेशा न परफें फेवल बुद्धि से स्पवद्ार दिणाई 
देता ऐ ३से ही जाप्तू न्यवहर की भी उपपत्ति होगो। अतः विशानवादी 
सधार को दृशानाध्मक दो मानते ६ +उछ जान (युद्धि) सही उच्ड़ो 
उपलब्धि द्वोता है । शान से (सत्र बाद्त जगत्‌ का, उनफ मत ने काई सचा 
नहीं है| भी एचानन जो इसका ठाम विरोध करते हैं ज्याक थे ठी साया 
जननी '् शिशु रूप जगत्‌ को सरंधा खा मानस है। जठः उनफे भव ने 
१-बहद्दी यू २६। 





पचम अध्याय शैडप 


सृष्टि केवल विशान/त्मक दो ही नहीं सकती । इसी आधार पर वे विहज्ञानवा- 
दियों के स्वप्न इष्टान्त को स्वंया असगठ कदते ६ | स्वप्न के समान जगत्‌ 
की स्थिति नहीं भानी जा सकती ) क्योंकि प्रवोधाव॒त्था में स्वप्नावस्या के 
व्यवद्वार का पूर्णतः वाघ होता दे। इसी प्रकार जाण्त जवस्था म इम जो 
अनुभव करते हें उसका स्वप्न न बाघ होता है, फ़िर यह दृश्टन्त कैसे उपपन्न 
हो सकता है 7१ 
वस्तुत, वाह्य ससार की वस्ठ॒र्य उस ज्ञान का विषय हैं जो किसी प्रमाय 

से बाधित नहीं होता । आलूप विज्ञात शरीर के मीतर की दत्ति से ग्रहण किया 
जाता है किंतु घट पठादि का छान शरीर से बाहर होता हे, क्योंकि वह 
इन्द्रिय सन्रिकर्षजन्य ज्ञान है, और स्वप्न म दापजन्य हान होता हे । 
दोनों मं बहुत अन्तर है, प्रथम म॑ प्रमा अनुमित हे द्विदीव म भ्रम है। 
स्वप्न का ज्ञान, ज्ञान हो सकता है, परन्तु प्रमा (यथा५ ज्ञान) नहीं। तुलना 
वहीं ह्वाता है जहाँ भिन्नता के साथ छुछ समानता मी हो। वासनामूल्कत्व 
होने से भा समानता नहीं दृ। सकता, क््योंडि वासना का कारण बाह्य वस्त॒ये 
है तिन्‍्द बोद्ध भानत ही नहीं । जिसकी उपलब्धि हा नहीं होती तो उसकी 
वासना ऊैसे होगी, और वाउना के अभाव में छानवैचन्य भी उत्पन्न नहीं 
होगा । वासना को अनाद मानने स मा अप्र तछत जनवस्था दोष आएगा, 
क्योंकि घट होने से ही घट क' सस्कार होगा और सुस्कार दोन से ही वासना 
होगा । इसके अतिरिक्त कणिक्वाद होने से टीचाकुर न्याय से वासना रहेगी 

ही नदीं । आय ज्ञान क्षुणिक दाता है वासनाजन्य छान एक ही क्षण मं 

रह नहीं सकत्य। दोनों का सामानांघकरणय न दाने से उनका कार्य कारण 
भाव भा नहां बन सक्ता। अत- थोगाचार मत ( विज्ञानदाद ) सर्वथा 

अखिद्ध है ।* स्वरूपाद्ेतवाद दी सर्वथा उुक्तयुक्त दे । 

शुत्ववाद 
विजानवाद जे समी दप शूल्यवाद में मी विद्यमान हें । यह मत धरमाय 

अ्मेय आद सभी तत्वों से शल्य होने के कार सर्वया तुच्छ है। यदि 

प्रमाष रो नुच्छ हो तो ठुच्छृठा से छान कैंठे हो सकता है ? इस यकार छुगव 

का यट मत यु'क्तरद्चित और देव है। यह मत शज्यवाद तक ही सी।मत नहीं 

प्रत्युत जगत्‌ को जाज्श्च न बन गन्धवनगर क समान मिथ्या बताता है, चवककि 

आकाश रिश्या नहीं दे | इतकिय्रे चगत्‌ का लाभव शए्य होने पर भी जगत्‌ 
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का मिथ्यात्व सिद्ध नहीं ढोवा | किंतु परमार्थ रुत्त्त ही है इसो को शत्य फह्ठा 
जात ६ यद्द अर्थ करने पर भी टीक नहीं बैठता । क्योंकि तर शूल्यध् फेयछ 
वाणी का विषय मात्र ही रह जाता है। परमार्थ सत्ता थौर शस्त्र परस्यर 
विरोधी बसस्‍्लुएँ है । अठः शत्प को परमार्ष सा नहीं माना जा सझवा। 
सुगत का यह मत प्रमाणरद्वित दोने के कारण सवंया जसमोचीन हे ।! 
जेन मद खरदन 

जाईंतों का मत दे कि जोब और जजीव ये दो ( भित्र ) पदार्ष है। 
इनमें जीव चेतन है और अजीब अचेठन दे। जोर पीन प्रछार छा दैनय८, 
योगसिद और मुक्त-और वद देइ परिमाय वाढा है। जगत्‌ निरीश्चर है। 
अजीव का निर्माण परमाणुओं से होता दे । आदत मत सम्मद मोदापा्यों का 
आध्रय करने से सिद्धि प्रात्त होती हे और तय बन्धरनों का क्षय होने से 'सततो* 
दृ्पंगमन' फो ही मोद फइठे हैं। अजीवों फे यहुठ से भेद हैं। परत यह 
मत भी ठीऊ नहीं ऐै। जोवात्मा के एक ही शरीर परिमाण न नियद दोने से 
योगी दास बनायी दूसरी देद् में जीव नहीं रहेगा | भाईंत सब पदाएों में 
पत्ृभगीनयों को काम मे लाते ईं। वह न्याय इस प्रकार है- (१) स्पादसिति, 
(१) स्वानास्ति, (३) स्थादस्ति च मास्ति चे, (४) स्यादवक्तब्यप, (२) स्या> 
दत्ति चावक्रत्प, (६) स्पात्नाध्तिचावक्तन्यध्, (७) स्पादस्ति च॑ नात्ति 
चायक्तप्यथथ । इउ प्रफार स्पात एफ है, स्पात सनेफ हे अपवा स्पात एफ 
और अनेक दे, इस सतभगी न्याय से ठो वस्तु माप्र का अस्तित्व दी जनिश्चित 
दो जाता है। पद है! इस ऐफान्तिक अस्तित्व फे विषय से फरभी भी, कैसे 
भी 'मद्दी दे! नहीं दो सफता और न दी तृतीय भग के अनुसार '६ भी और 
नहीं भी' एक साथ हो सफता है । इसी ध्रकार अन्य नया भी मुक्तितगत नहीं 
कद्दे जा सकते | अतः यद मत स्वंशा सस्मभ्यद्ध है ।' 


जगत फो निरोध्वर मानना भी ठीद नहीं, यदि एक ईश्वर शत मानने में 
दोष इृश्गोचर होता तो उसे 'चिद्चिद्विश्चिष्टे सछा कृत मानने से दढाया 
जा सकता दे । जगत्‌ सफत्तूंफ ह क्पोकि कार्य से ईश्वर का 
*ै। रुसस्प्रासिद्ि सडक दोप ठीक नहीं; क्योकि कार्य जयरय छिदों से 
उत्पन्न होगा है। यदि यद्ध करो छि जैसे धरातादादि का निर्मान बदुत से पुरुष 
निछठ कर फरत दे इसी प्रफार एक ईश्वर खुद का फर्चा उसे हो सझया है, तो 
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इसके उत्तर मे यही कहना है कि बहुत से ईश्वर मिलकर सृष्टि का निर्माण 
नहीं करते ) जैसे एक ही कुम्दार घट का निर्मादा होता है वैसे ही यहाँ भी 
समझना चाहिये | व्याप्ति मे बताया गया व्यमिचार यहाँ घटित नहीं दोता। 
'जगत्‌ सकत्तूंक कार्यत्वात्‌ घट्वत्‌ बहाँ कर्चा एक मी हो सकता है और जनेक 
भी, जत व्यमिचार नहीं है 

आत्मा को देह परिमाप मानना भी ठीक नहीं, क्योंकि मनुष्य मरने के 
उपरान्त किसी कर्म बपाक से यदि हाथी का जन्म प्रात करे तो उसका 
आत्मा हाथी के विपुल काय शरीर में ब्यात न हो सकेगा और पुनः पुत्तिका 
शरीर प्राप्त करने पर उसके शरीर में समस्त न समाएगा। एक ही आत्मा 
में विभिन्न परिणाम नहीं हो सकते । बड़े शरीर के छिये अवयव उत्पन हो 
जाते हें और छोटे के लिये उनका नाश हो जाता है, एसा मानना भी ठीक 
नहीं, क्योंकि अवयवों की इृद्धि और हास से सदा पूर्ण और क्षीण होता 
हुआ जीव विकारवान्‌ हो जाएगा और विकारवान्‌ होने से उसे अनित्य 
मानना पड़ेगा । एव मुक्ति का प्रसय भी नहीं आएगा | इसके जतिरिक्त नवीन 
अवयब कहाँ से उलच्न होंगे ओर कहाँ से छीन होंगे, क्योंकि जीव का 
निर्माण भूतादि उपादानों से तो होता नहीं ।* 

आहत मतावरूम्बी भी मुक्ति और जीव को नित्य ही मानते हें । धर्माघर्म- 
बन्धनरहित का सतत उद्ध्यं गमन ही उनके मत म मोक्ष कहलाता है। ऐज़ा 
मोक्ष जीव के कौन से परिमाण म होगा ? जीव का स्वाभाविक परिमाण महदू 
दे अथवा अशु, कोई एक तो स्वीकार करना ही पड़ेगा, क्‍योंकि दोनों एक 
साथ रद नहीं सकते । जीव के नित्य होने से वह सावयव भी नहीं हो सक्‍ता। 
निरबयव वस्तु से आगन्तुक अवयर्वों का सम्बन्ध असम्भव होने से मुक्ताबस्था 
सें धर्माथर्म सम्बन्ध का ज्भाव होया और अवयर्वों के आगमन की कल्पना 
भी नहीं की जा सकती । जत' मुक्तावस्था का जो स्वाभाविक परिमाण है वही 
सवंदा सत्य होने से जाव का देह परिमाण मानना उवंथा अठ्यव है) इस 
प्रकार जैन मत युक्ति सगत नहीं है (२ 


सांकर-सिद्धान्त : विवत्तंवाद की समीक्षा 
५. 
विवर्चसवाद से चिन्‍्मात्र ब्रह्म को जगत्‌ का कारण माना गया है। श्री 
प्रचानन जी श्रुति प्रमाण द्वार इसका खण्डन करते हें । वे श्रुतियाँ हैं-- 
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एप भूवाधिप्रतिरंष मूतपालश ( बृह०> ४४ ) भूयः सुध्यया यठयलयेशः 
सवाधितत्प ऊुछ्ते मद्यात्मा ( रवेता> ३॥३ ) 'पवि प्नोनाम' (रवेजा* ६७) 
एय परमात्मा को पढे शन्र से रुग्बो।धघत किये गया ६, और जिस्माप अन्न 
जब्यम, अविकारी दोत से सर्वाधिपरति नहीं हो छड़ता, स्पों।क घादनशास्तना, 
परविकार्य बद न्दी कर सकठा । चिन्मान मानने से जब दाय॑ ही घर नर्धी 
होगा तय उससे सम्यन्धित कारपत्व >से सिर हो सझ्वा हे! जता चित्माप्र 
अक्ष फो जगतु का कारण मानना युक्तिसयत नहीं | चिदर्चिद्ववाशश सा दवा 
जगत्‌ का भा द कारण होगी । पत्तित्व किछो दूछर भी आपदा रखा रे 
प्रझार देत आएगा दी। ।चदू फ साथ जबिदू रचा फ्रो मी सिह 
मानने से उक्षका 'पतित्व' भलीभाँ।त सिद्ध दो जाएगा ।* 





बिस्मात बद्ष सपरिणामों होने से भी जगत्‌ का कारण नहीं हो रुपता, 
बयोंफि यित्र यत्र फारणत्व तप तन परिधाम सच! इस ब्याति के आपार 
पर अपरिणामा प्रद्च को फारण मानने से शाप जाएगा । जयस्कास्थमाण 
जैसे बिना परिवर्दित हुए भी ल।द हो खींचने का काएए शोषी है, रैपेदी 
अक्ष भी परिगामी हुए बना जसतू को फारय यन जाएगा, ऐंसा पद दो 
तो यह मी ठीऊ नरों, कर्यो.क अयस्कान्तम पं चुस्यक ) भी पय पर छान 
बिना समाक्षय था एन होने पर नी उसडी उत्प तु पिनाशाद का प कान 
दी सदं।ब दव है । >त यद स्वधा अपरणानी नहीं कही जा सबदी । सर्वधा 
अंगर्पामी पदाय » फ्ारात रह दी नही सकता । अए' चिदवल्दूदेन अप र 
पामा जीर जाथमबच्द दम परणामी झता को यू 2 का इतु मानना ही ताक 
समा है ।* 
याद प्रपंच का भायाजन्य मान या अक्ष को कार नहीं मास सकत, 
ब्योंक मूत्‌ थीर दलाल फे समान साया जोर रत दोनों फाएए नहीं हो 
सकते । माया का चित सता से भिन्न कोइ खठसा सत्ता ह। नहीं है । जता 
सइप्रद्ष दी कारा गुसा। दूतर माया फा मक्ष से भेद दे पा सभेद >थाया 
मभेदानद साउन्प है उनों ने से कोर मे! झग्बन्धासद नदरों एंवा। इस) 
मादा का ब्रद्धा ० 4 3 रुग्भर नहीं ६। नडिफ «पउच का उप्न फोष्ए नहीं 
शो सघपव नह: त्ल से बख्य पूछा का जमार दोन खेंचहलान न द (५ 
अक्ष थे ये पू-उप [तय भा रद नरी दोठा। जन्‍्पद्यार नौर प्र्णय फे 
सन न भ्रम जोर प्रमा कप दोन से मद जोर मत्न में मो बाप्य बाप भाव 
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होने के कारण सम्बन्ध नहीं हो सकता। यदि यह कद्दो कि माया के द्वारा 
ब्रह्म कारण होगा तो माया कारण होने पर भी, वह घड़ा बनाते रूमय मिट्टी 
की चिकनाहट के समान ही होंगी । यदि माया सत्‌ दी है तो ब्रह्म शक्ति 
स्वर्या होने से शक्ति और शक्तिमान्‌ का अमेद वास्तविक है या औपचारिक ९ 
यदि वास्तविक है तो माया और वक्ष पर्याय शब्द होने से चिन्मात्र अर्थ को 
ही प्रतिपादित करेगे, जैसे घट और कलश । याद औपचारिक अमेद भानो 
तो अद्देत भग हो जाएगा । सदसद्विलक्षण माया अपदार्थ होने से स्थादबाद! 
के समान ही सवथा असयत है।* 

इस झाधार पर यदि यह आक्षेप किया जाए कि परस्पर स्वरूप विरोधी 
चिद॒चिद्‌ का सम्बन्ध भी नहीं बन सकता, तो यह कथन ठीक नहीं, क्योंकि 
अदीप और घट के समान विभिन स्वरूप हाने पर भी चिदचिदू सम अग्नि 
और जछ जेसा असहबृत्तित्वरूप! विरोध नहीं है| ब्रह्म माया का अधिषता 
भी नहीं वन सकता, क्योंकि अह्म मे सुर्मों का अभाव है तो वा इमानि 
भूतान जायस्ते' इस भुति से अप्रत्यक्ष माया म उपादान कारणता वर्णित न 
होने से साया उपादान कारण भी सिद्ध नहीं होती ।* 

यदि यह कहा कि शुद्ध ब्रह्म अधिष्ठाता नही बन सकता वो मायाधिष्ठित 
अद्य ईश्वर तो जयत्‌ का अधीश्वर हो दी सकता है, तो एसा कहना मी ठीक 
नही, क्योंकि जैसे मायाघष्ठित जीव करणादि क कारण सुखदु खादि का 
भोक्का दोता है उसी भ्रकार ईश्वर भा भोक्ता होने से उसका ईश्वरत्व कहाँ 
रहया * इसके अतिरिक्त मायापाधिक ब्क्ष को इेवर कहना भा ठीक नहीं । 
“उपाध्युपाधेय दानों बाध्य बाधक के समान असम्भव है। माया बक्ष के 
प्रकाश को तिरोहित करती है इससे भा विवत्तवाद असमजस है । 

वेब्णबमत निरास 

पाचरालिक वैष्णव मानते हैं कि भगवान्‌ वासुदेव निरजन ज्ञानस्वरूप 
परमार तत्व रूप एक हैं। वह ही वासुदेव व्यूड, सक्‍पंण व्यूह, प्रचुग्न व्यूह, 
अनिदुद्ध व्यूह, इन चार व्यूहों में स्थित हैं / इनम वासुदेव परमात्मा दे, 
सकर्षण जीव है, प्रद्युग्न मन है, और अनिरुद्ध अहकार है | इनकी उलत्ति 
का क्रम इस प्रकार है-बासुदेव से सकर्पण उल्मन्न होता है, सकर्पण से 
प्रयुग्न उत्पन्न हाता है और प्रधुम्न से अनिरुद्ध उत्पन्न होता है | श्री पचानन' 
जी इस उत्पत्ति क्रम का खण्डन करते हुए कहते ६ कि जाब को उल्त्ति 


३- शक्तिमाष्व अब ३, पा० २, अधि० ८, सू> इेफ ] 
२>--बही ,; $ 9 » » चें3 रेय,रे६ | 





१४० शक्ति-भाम्प का अध्ययन 


मानना धुति विदद्ध दे स्पोकि शुदि में स्पष्ठठः जोव फे लिये न जायठे 
प्रियते वा! कद्ा है। एवं जीव को उत्पत्ति मानने से जोड़ अनित्य हो जाएगा ।* 


उतस्ति क्रम में थागे जो सोद से मन की उसत्ति यद्यों गई है बद भी 
ठीक नहीं, स्पॉफि मन दो ऊरप दे और जीय कर्ता है। कर्ता से करण की 
उत्पत्ति कहीं देगी नदों जाती । जेस वश ( बढ़ई ) झा ६ और उुठारादि 
उसके फरण ६, तो बदई ठे बुठार की उत्पत्ति दोती जाज तक पिसी ने 
नहीं देग्गी। दां, कर्ता द्वारा फरण मे ब्यापार ( क्रिया ) होते सभी देस। ६। 
जता जीय जगत्‌ के ब्यापार जादि का फर्ता ता ़ई पैसे ठशा (बढ ) 
छेंदनादि क्रिया का दोता दे। परन्तु जैसे तज्षा (बढ़ई ) अपने अश से 
कुठारादि को उत्पन्न नहीं कर सकता वैसे ही जीव मी मन फो उत्तन्न नहीं 
कर सकता । धुति में भी पद्ा है--एवस्माजायते प्राों मनः सर्दे सद्रयाणि थे 
अर्थात्‌ परमात्मा से ही मन प्राण आदि की उत्पत्ति द्वोत्ीं है न कि जीय से । 
सता जीव से मानसादि क्रो उत्पति सवथा जसगत एवं भूति विरद है ।१ 


यदि ऐसा अभिप्राय दो कि सब बामुदेय द्वी हैं अपत्‌ सकपंणा।द 
यस्तुतः सय परमात्म स्वरूप दी ६ इससे उत्सि दोष नहीं सखगेगा, क्यों।क 
उत्पत्ति आदि की कथन तो उपाधि सद-्प माप्र से है, तो पद कथन भी 
उपयुक्त नहीं ६। क्योंकि उपाधि देद्व रूप है अब्या अदेंद रूप, इस विफल्य 
का समापन नदी झिया जा सफ्ता | यार गए उप्यधि देश री ग्रए ता उस 
तय, ऐसी सामान्य-सशा नर्यी दी जा सकती। दयता, नस पथ्मे, तिरक 
भाएि नाना देद्ों ७» अयात्पत जोपात्मा अनेक रुये मे॑ विराजमान है, उसका 
एक सफका्ण देह दा जाध्टान नहा यन सपया । रक-7 का ९६ रुप उपाप 
से अपिठावा या अं घरत रूप माने वो यह भी ठीक नहीं है। जीय रूप से 
झसडठा फथन असमगत होगा, जर्थात्‌ यह कथन हि प्रजानों हरा अपधिरति एप 
संभव जैसे राजा होता दे यैसे दी सफपप भी देव, नर, प्यु आदि णा 
घिशाया और सपिपरति मानना भा'ईये -यह फ्यन युर्क्किसगत नहीं दो सफता । 
क्योंकि राजा और दजा का अमेर नहीं दोंगा ओर ने उसने अमेद करा 
प्रयोग दिया शाठा दे | यदि यह कद कि आकाश प्रायादि राब्यों का दिस 
प्रकार अन्त से अनद प्रयोग होता है उसी अरडार यहाँ भय मान उिया जाए 
_पो बह भी ठोछ नहीं । जाऊणाईद यब्दों का भूत फेप्राम्मम्य से प्र्च- 
१-० गफ़िमाप्य भन ३, पा० रे; रेषिन ६ यू० ४२१ 
रेजपट्ी, ॥ हे के यें& ४३। 











पंचम अध्याव श्षर 


परत््य माना जाता है क्तु पांचरात्र सिद्धान्त में जीव और परमात्मा का 
अत्यन्त भेद होने के कारण आकाशादि शब्दों का ब्रक्मपरत्व के समान 
अमभेद सिद्ध नहीं हो सकता । इस अकार देह रूप उपाधि मानने का पक्ष 
निरस्त हो जाता है ) 

अदेह रूप उपाधि स्वीकार करना भी युक्तिलयत नहीं, क्योंकि उपाधि 
से अनवच्छिन्न परमात्मा का और जीव का आपके मत में मेद माना जाता 
है। अत. अमेंद कथन असगत है। इस प्रकार यह पचरात्र मत भी असगत 
ही है।* 

पाशुपत सत खण्डन 


पाशुपत मत मे निरपेक्ष पशुपत्ति जगत्‌ का कारण कहा गया दे शाज्त्र में 
उपदिष्ट विधि के अनुसार उसकी उपासना करने से दुप्रादि समाप्त हो जाते 
हैं। हु जो का अन्त दो प्रकार से होता है--निरत्मक और सात्मक ) सब 
डु खो की पूर्णत, समाप्ति निरात्म दु खान्त है, और सा मक दु खान्त प्रकृष् 
ज्ञान एव क्रिया शक्ति रूप ऐश्वर्य को प्राप्त करना है। उपासना प्रकार में 
दीक्षा प्रवेश प्रथम है और कापालब्रत अन्तिम है, जिसकी प्रशस्ति इ सप्रकार 
गाई गई है---दीक्षा प्रवेश भानेण हलक्षणो भवति क्षणात्‌ ॥। कापाक अतमा- 
स्थाय यतिर्भवति मानव !। ( श्री भाष्य ) शैवागर्मो मे और भी विस्तार से 
महिमा कद्दी गई हे | इस मत मे सर्वप्रथम दोष वताते हुए भ्री पचानन जी 
कहते हें कि निरपेज्ञ पशुपति को जगत्‌ का कारण मानन से 'वैपम्थ! और 
ैघृएय' सश्क दोष आावेगे, क्योंकि निरपेक्ष पशुपति को जीवों के अद्ृष्ट की 
सापेक्षता तो रहेगी नहीं | कार्य कारण भाव ।वभिन्‍्त अधिकरयों भ नहीं रह 
सकता, अर्थात्‌ यह नदी हो सकता कि अदृ्ट-धर्माधम तो जीव से रहे और 
उसकी अपेक्षा ईश्वर को हो, यह सर्वथा तर्क विरुद्ध है । अतः निरपेक्ष पशुपति 
जगत्‌ का कारण नही हो सकता | 

इसके अतिरिक्त बण भेद भी, ईश्वर कर्तंक हे, ऐसा पचानन जी मानते 
हैं। एवं दीच्या मात्र से ही कोई भी मनुष्य आक्षण हो जाए यह कहीं भी 
कहा नहीं गया । अतः दीक्षा माज से आआह्मण होना ओर कापालक्रिया मात्र से 
“ति/ होना ये दोनो बते ही बेद विदद्ध हैं। अतः पाशुपत भत मी भ्रुति 
विदद्ध होने से असगत है और प्रमाणशत्य ही है ।* 
१--शक्तिभाष्य, अ० २, पा? २, अधि० ६, सू० डडे | 
स्जे # 9. 9 अंधि० १० सु ४४ 





पष्ठ अध्याय 
घक्तिभाष्प का श्र ध्यात्मिक सिदुनॉन्त 
शक्ति डी ऊपा और “वर्वज्ञाना' ४ 


मदासाक्त का कद्या दवा तत्वडान का मूठ कारण है। बह करण 
संगवता का उपराठना फ जान है, और उपासना मो उन कदया विशेय 
का ही फल ६। अप्ति भगवती को उप्र झा बिना मनुष्य उपासना से भा 
प्रदत्त नहीं दवा सड़गा। धुति में भी कहा दे ““य कामय ते तसुप्र हृपोर्सि 
( यु० दवा यूफ़ १०२५३ ) वह !जस चाहता दे उठा का ऊँडा उठादी 
है। ताल यह है हि पूरई् पूर्व फगा से पर पर उपासना को या है एर 
लाए हतू उपाछना से भगरठां का कडया को पात्त द्वाता है। इस प्रकार 
खुष्टि अना|द द्वोने के कारण याजांकुर न्याय 3 जनवस्पा दाप उद्धा जता । 
उक्त दार्ना ध्रशार का फया छे स्वरूप न मंद दे, सता अस्त न्याभय दाप 
सा नद्मा दवा सफवा है ।' 
उपासना 


तिस उशसता से भगवा का कया छा उाम थाव दाता ई प्रशुम 
उसड्र स्पस्प समज्ष छना जायर॑य है उपाधाय उेष्याू. उयाजाउान्य॥ 
कया सध परमर्रर 6 सापब्रिष्य का लाम प्राम दा। सार यह है ॥# 
मत से दुररुप बच्चे प समान साधक पहलते भप उ ये छा दाफए दूर 
पढ़ा रदेवा है, पर माता ( मंगड़ता ) व उप्रूपाख नाता द। साना २ 
सानाय, विद्यापार जीर विद्यातम बाय से मादा ५ गभ रूप से सब्र हवा 
जाना हा परम उपासना दे। इसा भाषपार पर उरासा। न प्रहार हो फटी 
गई (8) प्रग्मार्सन, (२) प्रहगाम्यन, तथा ( हे ) अहवाहयन | 
प्रपम स्वूठ रा्ष दबास्य तथा माउमर शब्दा मफ रूप दे । इवार चजुधार 
इ द्रबा छ प्रदगारूप तथा [दीप जाय द्वरा शडार एव निशाऊझार मध्ा पे 
सादाफकार रूप ३१। 

एपू रर ये इख व वध “पसना को. $ठ प्रदार करमा था एए, इस 
रण; $ हुए भा पयाउन » कह & कल १) एप प४ 3 प्यार 


३. शक्तिमानर, प्रष्म मांग नू।नफा, ए४ २। 


पष्ठ अध्याय २५३ 


तक जैसे बच्चा भोजन, पेय, वल्मादि का जाल्म्बन करके रहता है वेसे ही 
भगवती के ग्राह्मय रूप को लेकर उपासना करना आश्यालभ्वनं उपासना है| 
इसमें भक्त कामना थासि की प्रार्यना करता है / २) जन्म से लेकर दो वर्ष 
तक जैसे बालक दुग्धपानादि करता है और माँ को ही सव छुछ उमझता है 
वैसे ही भक्त मी माता ( भगवती * को ही सवन्षाणमबी जानकर उसी को 
इन्द्रिय, मन बुद्धि द्वारा दर्शन मनन और जाकाज्ञा का विपय बनाता है; 
यही “ग्रहणालम्बन' उपासना है। ( हे ) जैसे भ्रूण मा से अभिन्न रहता है 
बैसे ही भक्त जब अपने को माँ से सर्वथा अभिन्न समझता है तब यद भ्रददी- 
वाबग्बनों उपासना कहलादी दे । अहीत-माँ है, उसी का आलम्बन लेना 
यह उसका शब्दार्थ हे । मात रूप से जविषय होने पर भी स्वरूप से विधय 
है, इसी से आलमनत्व है। उदाहरणतः जैसे राजा सुरथ को प्रथम प्रकार 
की उपासना छिद्ध थी। उसे उसके द्वारा प्रार्थित समस्त मोग प्राप्त हुए. थे । 
समाधि! को द्वितीय प्रकार की उपासना सिद्ध था । वह कामनारहित, परम 
निदृत्ति देठु झानमात्र का अनुरागी या। मदर्षि वामदेव को तृतीय प्रकार की 
उपासना ( अूण भाव ) छिद्ध थी। श्रुति में भी कद्या है 'गर्भे तु सन्‌ नन्‍्वेषा- 
मवेदमहमभ्‌ ( ऐ० २ अ० ) भ्रूण के समान “मातृशरणतया' जनन्‍्य दर्शन 
से बक्ष के अपरोक्ष शान का छाभ प्रात होता है। अतठ' यहा सर्वोत्तम उपा- 
सना है। य तीनों प्रकार की उपासनाएँ ऐस्व्य रूप, पुत्री रूप एवं मातू रूप 
से पुन- वीन तीन प्रकार की है ।* 

श्री चक्र के उपासककों न दिव्य), बीर! और पशु! भाव से तीन प्रकार 
की उपासना कही गई है । कुणडल्नी की उपासना म भी 'छुमारी 'पतिब्रताँ 
और “यो।एव्‌' क्रमश उपासना की दीन अवस्थाएँ' रुव॑बिदित हें । उपासना 
की विविधता के कारण ही उपासकों वी भी 'उचम; 'मध्यों और 'निम्नों 
सशक तीन श्रेणियाँ की जाती हैं | इनम उत्तमाधिकारी क लिए, बाह्योपासना 
सर्वथा निपिझ है। मध्यमधिकारी दूर्वादि में माठूमाव से उपासना कर सकता 
है और निम्नाधिकारी के छिए वाह्यापासना भी ग्राह्म दे 


शक्ति कृपा का स्वरूप + 


श्री पचानन जी शक्ति हृपा का स्वरूप बताते हुए छिखते हैं "--चिद- 
चिदात्मक शक्तित्तरूप अह्म तत््वोपदश प्राप्तवतोडघिकार विशेषव॒त' कमश्रद्धा- 
तिरेक जनित यज्सिद्धिस्तदन्त कररे धर्माख्य सात्विकदृत्ति विशेष मादधदी 


३- अक्तिमाधष्य अ*, १) पा? *ै, खत ३१ ४० श्थर२-३४। 





(48५ अक्ति-माष्य का अध्ययन 


हदुपादान मृत प्रदृठी परिणाममेदमुपजनयति या हि जिदविदात्मफ शक्ति 
अक्षणः 7 पच्युब्पते! नर्थात्‌ चिदचिदुभयात््मक शक्तित्वरूप परन्ष फे वत्योतदेश 
दो जिस आापदारी पिशेप ने प्रात कर छेया 4, कम जोर घदा के आापिस्य 
से उसन्न पश्ष सिद्धि, उठ पुरुष के पन्‍्ताकप मे प्र नामझ सात्पिफक ए/्त- 
विदोप का साधान करती ६६ और उस पुरुष फे अन्तम्यरप फी उरदान- 
मूत्र ध्रद्ध/व रू परापाम विशेष उत्पन्न कर देती ६। इसो को दिंद्‌चिदात्मझ 
शक्ति स्ररूप पक्ष को उपा कहा डाठा हे। जेंसे शिश्रु अँ्ठ से निया 
घतिभद यद्यपि सन्‍्य सामान्य जर्नो द्वारा पन नहीं छिद्या जाता वर 
बही दायुरूए्इक मे इसिविरेप का आधान करता दे जोर जर वह उस शिसु 
को माता 5े धदर्सेन्द्रिय मोचर होता ६ ठय उस माता के जन्ठः्फरण मे एफ 
स्वत फो उत्पन्न करता है, यंसे ही उपयुक्त रक्ति फो एपा को 
भी समझना चाहिए । थयवा |जस दकार गदर अन्पफ्रार से आउच पर के 
मध्य भाग में प्रदीक्त की जाती हुई दीरशिफा, तत्या जन्‍्पझर की आयरप 
शक्ति फा विश्छकार पर देती है, ठीऊ इसी प्रफार विदरन्िदात्मऊ राक़िलऋप्त 
की श्पा भी तमेयुत को जाउरण राक्ति पा टरस्कार फर देती है । ठ्ममगा्‌ 
शक्ति पी वही कुण बच्च फे साक्ाकार हे लए उपयोगिनी वन जाए है। 
यह शा विश्येप दी, लंगगा इससे अभिन्नन्पयमान नरप्सान परमामन्द ही 
मुद्धि करा जाता दे। इस विधार थे झिस प्रकार कर्म जौर «एप (पम्मापम) 
में काय « राप भार रहता ए | 0२२ उससे सर का पल सरल है, ठीक इसी 
प्र पद्च पा नौर पश्ताद उप्राखना इनसे दोनों म॑ भा फ्ाय क्रार्ध भाव 
ह २ दोनों ही >नब्गक्रकशोप ने पारतमात पोत ई। जय इस दोनों 
भें परररर इस «हर का व्योथचार नदां ६। सापरार शा ह सार 
उनसे सोगिपो ४, जा नडिशेष ऊुपागज्दृत्न उप्न फा जमेद अपनी जोसा वे 
दसते है, जन्‍म का नी उच्देंद दा शत्त ६ ये उतमाधफारी योगी जब 
प्रशाद से सेश्र ।नरदिष्यामनास्त उशसना रिग्ेत्र झा सेरन फरव दई देव 
उनसे प्र/िदन्पस विरोदिद हो जाई दे -ऐर उन्द थरण मनन विःदप्य/न 
उप्ाग्ना से मद्ध फा साइत्फार हो जाता है। रूसार के इंगमत मोह 
के सर । है जाने पर इस जवस्पा थे अवध्यित योगी को जामस्वरूप अक् 
का दरद्ाश हो जाठा दे थीर इसी फो साक्ष कद ६। इसे इस ८रार समझना 
बआाएए दढ असम बपशाद से उन्दरन र दी रझान पर सूर्य ४ प5डाश दा 
दल दान रमवा है पेशी मई हो निदात के पद्ार योझोँ को मी 
भाफल्वह्प तक्च रु पड पा इन दी दै। मद प्रफाश हों माघ है । 




















पृष्ठ अच्याय श्र 


यह बल्म प्रकाश ( प्ोक ) निरतिशवानन्द अह्म से उसी प्रकार भिन्न नहीं 
है जिस प्रकार दय॑ का प्रकाश सूर्य से मित्र वस्तु नद्मा होता।* 

उच्छिन्न ज्न्मा पुरुष को जब पह्म से अमेद दर्शन हो जादा है ठव 
बह्दी उसकी निरतिश्यानन्द स्वरूपता होती हे । इसालिए मुण्डकोपनिपद्‌ 
मे दो मार्य सूचित किये गये है। स्वर्य अथवा झत्रुवधादि कामनाओं से 
दूषित हृदव वाले पुरुष का कर्म यद्यवि ब्ह्मोपासना रूप दी दे कितु वह वर 
कर्म नहीं है “वर! कर्म ही है। यह भी उपनिपद्‌ म॑ इस प्रकार कद मया 
है 'यत्‌ कर्मियो न प्रवेदयन्ति रागरात्तेनाव॒र' क्षीणलोकास्च्यवन्ते। भाव 
बह है कि जो राणपूर्वक कर्म करते हं उन पर शाक्त की ऊुृपा माक्षप्रद नहीं 
होता, अपितु उनके काम्य फरों को देनेवाली होती है । अत छ॒ुण्ठक उपनिपद्‌ 
मे कहा दे 'त यथायथोपासत तदेव मबति” ( मुण्ड० ११७ ) स्टृति में भी 
कहा है ये वया मा प्रपद्यन्ते ता्वकैव भजाम्यहम! ( मीठा ) एवं जो पहले 
अपरा विद्या को प्राप्त कर लेता है उसी को परा विद्या प्राप्त दोती है। इस 
परा विद्या से जिस पुरुष को यह ज्ञान हो छाता है कि शक्ति ब्रक्ष है वह 
"काली आदि की दृष्टि से अग्नि में अपरिच्छिन्न भाव से थाहुत् प्रदान 
करता है। इससे उसको यज्ञ सिद्धि प्राप्त होती है और बह पुरुष, अक्षठोक 
अर्थात्‌ मोक्ष को प्रात करता रैे। काली आंद यरारावब्छित्र साकार को 
उपासना करने वाल्य साधक भी जब क््वढ मादा की इृपा मात्र का जा/भछापी 
होता है। अन्‍य क्िपी काम्य फल की भाकाक्ा नहीं करता तब उसे मोक्ष की 
दह्वी प्रात होती हे। काछा' आदि नाम ब्रह्म क ही नाम ४। काछी-जो 
सबके ल्थि काल स्वण्पा हैउसे श्रात में कृष्ण वणा कहा गया है “न काल्छाछो 
गुपी सबविद्‌ य * ( श्बे” ६।२ ) तथा अजामेकाम छाहित शुक्ल कृष्णाम? 
इस्थादि । काली शब्द से काली तारा दोनों ह्वी मूर्तियों का यहाँ सम्रद 
समझना चाहिय ।* 

शक्ति की यह कृपा सत्ता के अचिद्श न ही रहता है न कि चिद्श मं, 
क्योंकि चिदश तो ज्ञान स्वरूप है और कृपा अचित्‌ का ही एक स्वरूप मात 
है) इसीलिये इन दोनों क फल में मी मेद हे साकार ब्रक्षापासना रूप 
शक्ति की कृपा से स्वर्ग अथवा भोग की प्राप्त द्ती है । परत चरम उल्ल 
का साद्ात्कार उत्तमाधिकासे को निराकार शानस्व्प अक्षापरधता से ही 





३. शक्तिमाष्य, प्रथम भाग, पर ४ घू० रफ। 
२. »आ० २, पाद १, खू० ३२१। 
है... # भाग ३, ज० के पद ३, अधि० ८; छूउ शक] 


श्श्ट शक्ति माष्य का अध्ययन 


नहीं ऊद्दे जाते। क्यों थे राग देप' राजसशक्ति को वस्त्र नहीं हैं, दर दो 
प्रकार का दै-मुद्मासक्ति कही छाम्प्री विघटित (दुठा कररे) तो झह्दी तामग्रो 
घटित (प्रस्तुत कर ऊ) राय देप उत्तन करता दे । इनमें प्रथम थार का दाम देप! 
६ विप्रद्धिठ सामग्री जन्य ) दोप स्वरूप ही है और बस्पन का कारण होता दे। 
परन्तु द्विदीय ( घटित सामग्री जन्य ) दाग देपा महाशक्त का विद रूप 
द्वोने से माक्ष की प्राप्ति कराता है ।१ 

मोक्ष स्थरूप 

स्वरुपादेतयाद मे परमसा-यम को हों मोब कहा गया है। भगयठी 

पराशक्ति से मृयभायत एउत्व स्थापित हो जाना ही परमसाम्प' है। तायर्य 
यह ई ऊ स्वर का अनक्ष स्वल्पृत्य'ं शान ही अपरिच्दिन्नल शान ६ । यही 
अद्षसाक्षात्कार की चरम पूर्पानन्द रूप जबस्था है, और यह तभी रम्मय है, 
जर मातृमाव से खिदलचिदात्मछ शक्ति रूप बक्ष को उपासना क्री जाए। 
इसी से पारच्धिननल मात्र मोद का नाश हो जाता ६ और राग देय को 
निःति दो जाती है । वही दुस की जास्पान्ठक मिद्ति है ।' 

मोह को निद्धाउ होने पर उप्षभाय स्वृरित होने से फर्मो का नाय हा 
जाता ६, कर्म नास द्वान से पुन्न्त का जमाक इोता ६ और इस प्रशर बुक 
रूपी अमृतय की प्राप्ति द्ोवी ६॥ ससोमता या भाव समातत दा जाता है, 
और जीय, जर्सीम रूप ब्र्च दो जाता ६ । 
मुक्ति तीन प्रश्वार फो दे; 

१, जीउन्तुक्ति-यद परक्ति उन सन्यवातियों को प्राप्त होती दे जो 
निदिष्यासन के पारयाक से उन मदायक्ति की एप झा टाम पर लेवें हैं । 
इस एपा से निर्विशप शक्तिस्यरूप अक्म का साधाक्तार ही जीयसलुक्ति की 
दशा दे। भगयती की यृषा यम मे सन्यायोचित धर्मों का अनुशयान सफारी 
कारण का काम करते ६। ग्रद्मास्थयों को भी सगरती डी दवा ये निर्खिप 
शाक्तिस्वरूप का साधातकर होता है। ये गइस्थी निराफार रूप मे अपा 
जुर्पादि रूए मे मावुभासना फे दएए उसने मे गाल भाव का नाभव सेत हैं। 
इस प्रकार सविदप उपसना करने वाले ये ददर्पी भी मत्यार की मदिमासे 
प्रथम स्जेशेप शक्ति पा साउसत्यार करते ई जौर तदनन्यर उसी को हरा मे 
विखिय सक्त रारूप का सादाकार राम फरठे है) वन से निया फरने 





१- शक्तिभाष्य, ध्रधम मास (उपोदुष्उ), ४० 3। 
२० बडी ल* १+ पाद *ै, यू> 3, प्‌ृ« ६४ । 


पष्ठ अध्याय ३3 


वाले वानप्रस्थियों तथा ब्रह्मचारियों को मी ब्ल्मयसानात्कार का छाम प्राप्त हो 
सकता है। वे उपयुक्त दोनों मायों मे से किछी एक को ग्रहण करके जब 
प्रबर्तित होते हें तब उन्हें जो शक्ति का साक्षात्कार होता है वह जीवन्मुक्ति ही 
है। सन्यासियों के उक्त निविशेष ब्रह्म साह्चात्कार म तथा गणहस्थियों के 
सविशेष ब्रह्म साक्षात्कार में जो क्रम दिखलाबा गया है उठा क्रीं कहीं 


वैपरीत्य भी दिखलाई पड़ता है । 


२. कैवल्वनुक्कि--जीवन्मुक्त पुदप को स्थूछ देह के पात हो जाने पर 
कैवल्य की प्राप्ति होती है । यह स्थूल देह ससीम होने के कारण उनऊी स्मृति 
को भी ससीम बनाए रखती है । अत- इसके पात होने पर ही क्वल्य की 
प्राप्ति होती दै। इस प्राप्ति के पूर्व न केवल स्थूछ देह का पात ही होता है 
अपितु लिंग देह का मी नाग दो जाता है। यह लिंगदेहनाश या वो ह्थुछ 
देह के पात के साथ ही उसी क्षण में हो जाता है अथवा स्थु देहपात के 
ठीक अब्यवह्वित पूर्व छुण मे वह नष्ट हो जाता है। ग्रहस्थियों की कैवल्य- 
प्राप्ति में सन्‍्यासियों से इतना ही भेद है कि प्ह्ल साक्षात्कार क जनन्तर णद 
स्थियों के जो सुकृत टुष्उत होते रहते है उनका दाय अर्थात्‌ लश्य उनऊ सुद्द 
एब शत्रुओं को क्रमश प्राप्त हो जाता है । सन्वासियों का एसा काइ ढाया 
नहीं होता, क्योंकि उनक सव कर्मों का नाश पहले हा हो चुका होता है । 


३. क्रम मुक्ति--यह दो प्रकार का है--( १ ) मुख्य और ( २) गौण। 
मुख्य कम मुक्ति-देवबान मार्य से जाने वाले पुरुष को प्रथम स्वगछोक की 
ग्राप्ति होती है। वहाँ उसे निर्विशप त््म का साहात्कार होता दे और पुनः 
अपुमरादत्ति के लिय सत्‌ की सम्प्राप्ति होती है। आधे भार्ग म हा इन छोर्गो 
क सुक्ृत और दुष्कृत का ल्गि शरीर से निष्क्मण हो जाता है और सत्समत्ति 
से पहल दी लिंग शरीर का नाश दो जाता है। गौणा क्रम सुक्ति--कल्पपर्यन्त 
ब्रह्मलेक मे निवासका नाम ही गौणी मुक्ति दे । वही श्रु दम प्रदर्शित प्रक्रिया है । 


शाकर भाष्य और शक्तिभ्ाष्यानुसार अधिकारी भेद 


शकर ने 'शारीरिक भाध्य! फे प्रथम सूुत्ष म साधन चतुष्य- (१) नित्य 
और जनित्य वस्तु का विवेक, (२) इस छोक तथा परलोक के विपय मोग मे 
वैराग्य, (रे) शम दमादि साधन सपत्ति और (४) मु6छुल्ल-सम्पन्त व्यक्ति को 
ही त्रक्षश्ञान का जघिकारी बतावा गया हे। ऐसा अधिकारी सन्‍्वासी हो हो 
सकता है, क्योंकि शेप तीन आश्रमियों-त्क्चर्याशमी, ग़हस्थाश्रमी एवं 


१६० शक्ति-भाष्य का अध्ययन 


वानप्रस्पाश्ममी के लिये भ्रुवि ने प्रयों पर्मस्कपा' (द्ा० रारह१ ) अप 
जध्ययन वश दानादि धर्म के तान सउन्‍्प कई हैं। इस तीनों का पुरुष लोड 
की प्राप्ति होती ई ऐसा ध्रुत्ति म॑ जागे यद्ा है। परन्च ये येमे:रणये भद्धातर 
इत्युपासते' ( दौ० ध३ ०१ ) दया ठिपः पर्दे ये दृगुपत्त ध्यस्ये! ( मु०् 0 
२।११ ) अथांत्‌ जो जरण्य मे भरद्धा और तप यो आचरण करत ई उम 
अक्ष नठ को जमृतत प्राप्त दोता ३--'हद्मसस्थावमूर्वमेति (छा ० २२३११) ।१ 
अत्तः ध्रुत्ति अन्‍्प तीन आभ्मवासियों क्र ठिय मोल रूप परमपुझुषाय को 
निपंध एस पुण्यदाऊ का समयन झरती दे। इसऊू विपरीत उपयु कू सापन 
खतुष्टय सम्पन सनन्‍्यासी के लिय मोद की प्राप्त फा विधान फरती है, एग 
ब्रक्षजान का अविक्रारी शकर क मत मे सन्यासी ही है! 

प्रद्षसस्‍्था का अर्थ इ-तरह्म मे तर हो जाना, अभरात्‌ जन्‍्य सभी 
ब्यापार्ों स रदित दाकर झक्षमय दो जाना  यद जन्य तीनों आपमों थे संभव 
नहीं है, क्योकि उनके जाधम वद्िित कर्मों + ने फरन से पाप होता ६ एश 
भरुत्ति कदवी ६। परन्तु पारमाजक # सब यमों या त्याग दब ये, उसको 
उनके मे करने का दाव सदा थासत दा सश्ता। शमनइमाद परम उो उसका 
अद्वननिष्ठता के पीपऊ ई, विरोधी नहीं «.. थे ४ उसह साभम विद्व फर्म 
ईं | धुत भी कदवा ई त्वास दा बक्षा, बद्षा ।4 परः पर हि अद्घा वाल था 
एतान्पययराति ठपासलि स्थास एयात्यरायर्‌ ( नासा> 3८) अथाप सनन्‍्याख 
ब्रद्वा है, स्योकित्या दी पि और स्थृति थे उठ ऐक पत्च अथाय्‌ सत्पास भें ४ 
है। जन्‍्य तप '(अयर औ->मोय ६, सम्पास हा उनसे भोड है। 'बदल्स 
पिशन सुनिशितार्था उन्पाययाग्रायतय झुद्सया (थ९ ३४६, नाएत* 
१९३, ॥वल्य ३ ) नर्यात्‌ वेदान्त क बशान का सर्य | परमामा ) जिनके 
विस में मानशित ६, सौर जिनका सदर उनन्‍्यास योग से शुद दुला दे एस 
जने ही मुक्त दोत ६। इसी प्रकार स्मात मे भी पद्दा हे तरुदुद्ासवद मान 
स्वत्निध्वास्तत्वरापया ( भी* ३१७ ) जधाव्‌ उस अक्न न॑ है जिनकी दि रे 
बह परप्रक्ष दो ।जनका भा भा दे, उस परक्रद्ध ने द। जिसेडी निया है। या 


परम गे 70 दे 4 पुनराइ+चउर दव बाज की प्रातष्टा २ $ » 7 इसथ 
सिद 3 + संन्यास दा अप्लरान हे एकनाव आपहाते है । 
मा पैच्नानन जी शकर « के ये का रारदन फाज हुए ददध्य फालो 
अक्ष ।वया का ऊपपड़ोरो भय ई। उनसे कई मे पृदस्प थे गइव हु का 
नमन >> जन तिम लिन त्सत-न अल न्‍स न लिन त-+ लिन लि 335 
२, शॉब्रमाष्य, जन रे; हार ४, यू> ३१८7 


२, पा यू> <* । 


घड ऊद्वाव श्र 





सर्वथा निः्सग्र रइकर ब्रह्मद्योन प्रात छिया जा सकता है | स्वव उनका सपना 
जीवन इसका प्रमाप है, यह दण्य उनके जीवनी विषयज्ञ प्रकरव से ग्रद्वाप 
किया जा सकता है। वे अधिऊारी मेद साधक के खानर्य्वानुसखार करते हैं । 
उत्तम द्विजाधिकारी को, जो श्रवण निदिध्यासनादि द्वारा उच्च आध्यात्मिक 
स्थिति को प्राप्त कर चुझा है, वे बिना किसी आश्रम रुछोच के ब्क्डान 
प्राप्त कर, भोक्ष का अधिकारी मानते हे। यदाँ दक कि इसमें व्वीवा मी 
बाघऊ नहीं है | अर्थात्‌ वे स्री को भी पद्बविद्या का अधिकारी मानते हे 
सनके मद में कर्म और पद्धजान म विरोध नहीं है, क्ष्योंकि श्रुते स्वयं 
ुव॑न्नेवेद 





उत्तम कर्म करते हुए सौ वर्ष पर्यन्व जीने का आदेश देतों है-- 
कम्मांणि जिजीविषेत्‌ शत उमा” ( ईशा० २ ) इस इश्टि उे उन्चाती को मी 
निःकाम कम करना चाहिये। ऐसा कर्म बन्‍्धन का हेतु नहीं होगा, प्रत्छुद 
पत्न विद्या का ही अग होगा, क्योंकि श्रुति स्व७ “न कर्मारप्वते नरें कड़ी 
है| क्‍मरदित जीवन तो व्यर्थ ई। कर्मनिकृ्नत्त उन्‍्यासी को जीने कौ कामना 
मी छोड देनी चाइये, ऐसा श्री पचानन जा का मत है। सनन्‍्यासी के मी वे 
चार मेद करते इं-(१ छुटीचक, (२) बहूदक, (३ हत तथा ४) परस 
हस ।' इससे स्प४ है कि यहर के उमान वे सन्यासी के सर्व कर्मों का निषेध 
नहा रखते | इसीलिये जब उत्तम कम करते हुए टन्यादी पक्ष वया का 
अधिकारी द्वा सकता ई तब उर्वथा नि.उुय, शनदमादि ताधन समसि सम्पन्न 
ग्रइस्थी मी बक्म-ज्ञान का ऊधिझारी क्‍यों नहा हो सकता १ अर्थात्‌ अवश्य हो 
सकता है । 
गृहम्थ आश्रम का महत्त्व + 

शात्र ययपि चार आश्रम-दिद्धान्त का प्रतिपादन करवा दे त्यापि श्री पचा- 
नन जी गौतमादि ऋषियों की उक्ति बावर्व्माम्निद्वोत जुझ्लेतर! के आधार 
पर ग्दस्थाश्रम का दी अधिक नद्वत्त्व देते दे ।श्ुतिमे स्वाब्यायो-ब्यठव्य/ छेला 




















हुए मोख् नहीं प्रात्त दो रुकदा, खवया निनूठ ६, क्योश्कि सात्विक कमों 
चिच का शुद्धि हाठा और चित्त झुद्ध होना हां छान हा छठ कहां घया 









१- शफक्तमाष्व- अ« रे) पाद रे) खेल डरे | 
२--वहा, वहीं, पा ४ खू>ऊ २७ | 
२१ श> भा> अर 


१६२ शक्ति भाष्य का अध्ययन 


दे। एक बार शान उत्पन्न हाने पर पिर मोछ प्राप्त करने में कोई बाधा नहीं, 
क्योंकि-- 
काम्पानां क्मणा न्यास सन्‍्न्यात कवयो विदुए । 
सर्वकमफल्त्याथ. आहुस्त्याय. विचक्षणा ॥| 


गीता को इस उक्ति के आधार पर काम्प कमों झ त्याय को हो सन्‍्यास क्ठ 
गया दे और सब कर्मों के पल का त्याभ ही वास्तविक त्याग है। यह ध्पाम 
यदस्थाध्रम म॑ भी सभव दे | इसव' लिये आवश्यक नहीं कि सन्‍्पात्त हो स्पा 
जाए। अत ग्रहस्पाधम को चरमादस्पा म॑ परिपफ्रशान फे द्वारा भी मुक्ति 
प्राप्त हो छफती है । 


शकर न॑ आरण्पवासी फ लिये मोह और ग्रहस्थी फे लिये क्रम मुक्ति 
कट्दी है--'ये चेमेटरण्य भरद्धातप इत्युपासते तेडल्चिंपममिसभवन्ति! ( दा० 
५२० ) तया “अथ ये इमे इश्टापूर्येद्समित्पुपासत त॑ धूमममिस्मवन्ति' (छा 
७२० ) परन्तु भी पचानन जी फ मत म॑ इन धुतियों भ॑ 'उपासना' किया 
की प्रधानवा है। एक मे भद्धा तप से उपासना यही गई है, दूसरी ने इए, 
आपू््ते और दान रूप म॑ उपासना कही गई है। यदि को६ 'गदस्पामम से 
ही धद्धा तप से उपासना फर तो उस मोक्ष अवश्य ध्रास द्वागा, एसा उनका 
इद सिद्धान्त है। स्पो[क कारण ये उपध्यित होने पर काय अवश्य हागा। 
अंत उपयु क्र धुतियों म॑ ग्राम और अरण्य पदों म॑ अरयय पद को प्राधान्य 
मानना ठीक नहीं है। क्योंकि यदि का६ अरप्य मे॑ भी इछापूर्सदउम्‌ एडी 
उपासना करेगा ता उठ पुत्रजन्म की प्राप्ति अवश्य होगी, इसे कोई नहीं 
रोफ सकता | इसस स्पष्ट है फि पुक्ति फा भेद जाभममभेद से नहीं ई, प्रउुत 
उपासना फ स्व€प भद स है। अतः य्रहस्‍्थाभम म॑ं भी शान फ परिपक द्वाल॑ 
से मुक्ति फी सिद्ध ई। सकती हे। मत दादा शस्पोडाप हि बुच्छता! स्नएा 
करते से गहस्थी के भी प्रद्डचि! एवं 'निशत्ि' दो धर्म ई जात हैं। जिससे 
जन्तिम का पालन करने से वह भी मुक्त टाभ कर सफता है। 


एफाभ्रम मानने से भमिछायस्पोसरतित! इस भुवि झा भी बाप नहीं इ गा । 
अपन्राद फत्र ठ स्पत्याभमान व्याग्स से वह भिछ्ठा फे धमान हा दागा। 
क्योंकि 'मिश्ञाचर्याँ चरन्ता! ने भिश्ा ल्प साचरा समझना था इव ने $ 
पंभ्रश्ठा चरन्ति! ( भिज्षा को प्रहय कर ) एसा, दानों थ॑ बहुत भन्‍तर है। 
पुत्र फ एच ने सुर थे रहती ड्ुए रगाभिमान का ध्याग मजुप्यु ॥ रब 
दिये दै। शाफराचाब ने भी दइस्पों छ टए नोय मार्ग डा उपदर्थ दन ू 


षष्ठ अध्याय रद 


निमित्त ही 'प्रपमसार की रचना की है। अत गहस्थाश्रम ही एकमात्र 
महस्वपूर्ण अगी आश्रम है, ब्रह्मचययं और सन्यास को क्रमश उसी के पूर्वाज्ञ 
एवं उत्तराम के रूप म ग्रहण करना उचित है, यही पचानन जी का मत है । 
मुक्ति के फल में भी सन्‍्सासी और शहस्थी का कोई भेद नहीं है। जैसे 
सन्यासी अरूण भाव से उपासना करने पर त्रह्म साद्धात्कार कर लेता है, वैसे ही 
ग्रदरुथी मी मद्दाशक्ति की कृपा प्राप्त करके भ्रुण भावेन उपासना करने से मोक्ष 
प्राप्त कर सकता है । अत दोनों मे कोई अन्तर नहीं है। स्वरूपाद्देतवाद में 
शकर के समान सन्यासी के लिये ही मोक्ष नियत नहीं है ।* प्रत्युत एहसुथी भी 
मोक्ष का उतना ही अधिकारी है जितना सन्यासी । 
श्रीचक्रोपासना का महत्त्व 
श्रीचक्र-स्व॒रूप ४ 
श्रीचक्र त्रिपुरसुन्दरी का यन्त्र है। ज़िपुरसुन्दरी कामराज विद्यास्वरुपा है, 
चही ब्रह्म है। सगुण निगु ण दोनों ही उसके समान रूप हैं | इसी से स्वरूपा 
ह्वेदवाद सार्थक है।' यह चक्र नवयोन्यात्मक है जिसमें चार चक्र शिव के 
तथा पाँच शक्ति क हैं, इसके उपासक 'समयि! कहलाते हैं। शास्र म भी 
कहा है-- 
“चतुर्मि शिवचऋश्च शक्तिचक्रैश्व पचमि । 
शिवशक्त्यात्मक ज्ञेय श्रीचक्र शिवयोव॑पुन ॥ 
ल्वगसमासमेंदो5स्थिधातव शक्तिमूलका । 
मसज्जा शुक्र प्राण जीव धावव... शिवमूलका ॥ 
नवधाठरय देहो नवयोनिसमुद्भव । 
दशमी योनिरेकेव परा शक्तिस्तदीश्वरी ॥ 
एवं पिरडाण्डमुत्पन्न तद्द्‌ ब्रह्माण्डमाबभो !? 
इससे सिद्ध है कि मानव शरीर भ्रीचक्र रूप नवधातु युक्त नवयोन्यात्म्मक 
है | नवधातुओं मे मी पाँच धातयें-त्वक, खुड, मास, मेदा एवं अस्थि शक्ति 
मूछक हैं और चार घातुय-मजा, शुक्र, प्राण, जीव-झिवमूलक हैं । जैसे छुब्डीस 
तत्व युक्त श्रीचक्र शिवशक्ति युक्त हे वैसे ही सम्पूर्ण अण्ड पिण्ड अज्माण्ड की 
उत्पत्ति भी शिवशक्ति क॒ सम्मिलन से होती है ।? समयिमतानुसार उक्त 


१--शक्तिभाष्य, प्रथम भांग 'उपोद्धात', प्रष्ठ २३ । तथा 
वह्दी , द्वितीय भाग, अ० ३, पा० ४, सम्पूर्ण । 

२-अक्तिमाष्य, अ० १, पा० १, सू० २, ए० २०३ 

३-- » वही + वही, +ख० ३, ए० २६ 





१६४ शक्ति-्माष्प का अध्यपन 


छन्बीठ तर्त्वो में से पंचमूत, पचतन्मात्रा, दश शर्द्रियाँ और मन, ये शफ़ीस 
तत्त्व 'मायिक ई। माया, शुद्धविद्या, महेशवर, सदाशिय एवं शिव-सक्ति 
सम्मिलित रूप ये पाँचो शुद्ध तत्त्व हैं । 

शरीर में भ्ोचक्र ऋी श्थिति ४ 

धीचक के जाधार पर शरीर म भी नवचकों या उल्लेस किया जाता है,! 
मंधा--, १) आधार चक्र, यह चतुद्दलात्मफ हे और इसफो फणिका जिको- 
शात्मक है | शरीर में गुप्त प्रदेश म॑ स्थित हे । 

(२) स्वाधिएान चक, यह पडदलात्मक दे और इंसपी कर्शिया अष्फो- 
णारमक है । इसऊी स्थिति छिममूल में ६ । 

(३) मणिपृरक--यह दशदठात्मक दे और इसकी कर्णिका दशफोणात्मक 
है। इसकी स्यिति नामिमण्डल में दे । 

(४) अनादइत चक--यह द्वादश दछात्मफ ६ और इसफी कर्शिका भी 
द्विवीय दश कोजात्मक ई | इसकी स्थिति द्वदय म॑ है । 

(४) विशुद्ध चेन यह्द पोडश दल्ात्मक है और इसकी फर्णिफा चतुर्दश 
फोणात्मफ दे। इसकी स्थिति कण्ठ 4 है। ये पॉलचो शक्ति चक ६ैं। इनको 
कर्णिफा भीचक वी पाँच शक्ति रेगायें हैं। शेप चारो शिव रेपायें दोन्दों 
कर्णिकाओं से युक्त ई जीर थे दोनों कर्यिका दिदव्यत्मक ९ । 

(६) स्वाधिन्‍्ाानम चक्र इसके अन्त में एक 'शत्त दद्ध प्रस्पात्मझ है । 

७) अनाइत चर फे अन्त में द्वित्तीय शृत्ठ वि'रु प्रष्यास्मक है । 

(पे) थाता चक # सन्त भे तृतीय इस व्न्न प्रष्पात्मफ है। शरीर में 
इसकी स्थिति अ्रुमध्य है ) 

(६) वदसार चब इन सबके ऊपर स्थित दे और सइसदछ कमत फर्णिढा 
युक्त दै। सदर युक्त इस कर्णिपा पे मध्य में 'रेन्दया स्थान है। शरोर मे 
इसफी स्थिति शिर स्थान है । 

उक्त वियेचन से भीयक और शरीरयक़ का ऐक्प सर्पदन होता दे। 
इसी प्रकार सानूफानकर फा मी इस दोनों चढ़ों &े साप ऐक्य प्रामा जाठा 
है। परयारातु मातूझा बा, जायम साख को इस उक्त पिगण्दों मादण् 
मन्षर छोमयुस्यानदाप्म४४ फे अनुसार >यरोह कम खे रिया हे ॥(१) आनंद 
रद मूठाघार एवं (राधछान इक दया कक! हई। (३) धौर परइ-- माप 
पूरानाइतबमरघाकऋफ ह। (३ सोम ररद- पपशुदाशवत रस रंफ है । 
इन हनों गरण्डों में एचदशाएग। बा सधरुण ड्ः | प्रस्म गरद ने १:77 
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१-० य क्तमाप्य, भन है; पा० है, सर ४, एू* ४<०।! 














बट्ठ अध्याय 
श्ष्श 


एकार, ईकार तथा छकार हें, उनके अन्त में “रुद्रगन्धिस्थलीय' माया बीज 
है। द्वितीय खण्ड में अकार, सकार, हकार, लकार, तथा अत में “विष्णुप्रथि- 
स्थानीय! पुन. माया बीज है। तृतीय खण्ड मे सकार, ककार, लकार हैं | उसके 
ऊपर “ब्रह्मग्रथिस्थानीय' अकारादि षोडश स्वर, ककार लकारादि चतुखिशत्‌ 
व्यजन मिलकर ही पचाशत्‌ मातृका वर्ण हैं। तत्र झास्र मे दो छकार' माने 
गए हें, उनमे अन्तिम छकार, हकार क स्थान पर प्रयुक्त होता है । 

सहसतदल कमल चिद्रकला खण्ड नाम से कहा जाता है, उसम एक 
श्रीवीज है वही त्रिपुरसुन्दरी है। चद्र की षोडश कलायें प्रदिद्ध हें और वे 
“बोडश नित्या' हैं जो प्रतिपदा आदि तिथियों में क्रम से ध्यान करने योग्य 
हैं। वे इस प्रकार हैं--(१) त्रिपुरसुन्दरी, (२) कामेश्वरी, (१) भगमालिनी, 
(४) निश्यक्लिन्ना, (५) मेरुएडा, (६) वह्िनवासिनी, (७) महाविधेश्वरी, 
(८) रौद्री, (९) त्वरिता, (१०) कुलसुन्दरी, (११) नीलपएदाका; (१२) विजया, 
(१३) सर्वमगछा, (१४) ज्वाला, (१३) मालिनी, (१६) चिद्रुपा । अतिम 
चिद्रुपा कला ही मूलविद्यामूता निपुरसुदरी है। प्रथम वर्णित त्रिपुरसुन्दरी तो 
मात्र समनाम्नी है, वह चिद्रपा नहीं है। शेष 'पचदशक्लात्मक देवियाँ 
'पचदशाक्षरी' विद्यास्वरूपा हैं | इनकी आज्ञाचक्रस्थ चन्द्र म'डल म स्थिति हैः 
और ये पोड्शदलात्मक विशुद्धचक्र मे विहार करती हें । “चन्द्रकछा खण्डस्थ' 
चद्गबिम्ब म केवल सादाख्या' कला मात्र वर्समान है वही त्रिपुरधुन्दरी है। 
इस प्रकार श्रीचक्र था यह रहस्वपूर्ण ध्यान और साधना साधक को पूर्ण 
कल्याणकारी है । 

सम्यिमत' म नाद से विन्दु का ऐक्य है, वि-ढु से कला का ऐवय है, कला 
का नाद से ऐक्य है, कला से विन्दु का ऐक्य है, कछा से नाद का ऐेक्य हे 
और श्रीविद्या से इन पाँचों का ऐक्य है | इस प्रकार के छ प्रकार ऐक्य 
का अनुसधान करना ही ज्ञान का परम साधन है ।* 
श्रीचक्रोपासना का अधिकार : 

श्रीचक्र की उपासना का अधिकार मनुष्यमात्र को है, परन्तु अधिकारी 
भेद से उपासना का भेद दे | (१) उत्तमाधिकारी ब्राह्मणों के लिये वाह्य पूजा 
निपिद्ध हे । जैसा कि सनरकुमार सद्विता मे कहा है-- 

“बाह्मपूजा न कर्तव्या कर्तव्या बाह्यजातिमिः । 
सा छुद्रफलदा दणामैहिकार्यक्सापनात्‌ ।”* 


१-श्वक्षिभाष्य, अ० १, पा० १, सू० ४, पृष्ठ ४१-४४ । 
रण वही + इद्दी वही; दही, पृष्ठ ४४ । 





१६६ शक्ति-माम्य का अध्ययन 


अर्पात्‌ वाहन पूछा छुद्ध फठ देने वाली है और वह पेवल ऐह्कि अर्य 
की ही पूर्ति करती है । उठ्से परमपुरुषार्थ सिद नहीं होवा। इसी से उच- 
माधिकारियों के लिए उछका निषेध किया गया है। उनके लिए फ्रेवल 
आम्तरिक उपासना का ही विघान है। किन्तु जो 'कामना-रहित वैदिक 
आचार-विचार का पालन करने वाले साधक आन्तरिक साधना करने में 
असमर्थ दोते है, उनके लिए. वाद्य साधना भी दोपरद्ित है। ऐसे योगी 
जन वाह्म पूजा भी कर सकते हैं ।* 


शानवान्‌ ऋषि को वाद्य पूजा की आवश्यकता नहीं होती | बाप पूश 
करते हुए भी योगियों की आन्तरिक पूछा साथ ही चलती है। अठः दोनों 
में कोई भेद नहीं है ।* आन्तरिक आरापन में प्राण को ही भीचक का रुप 
कहा गया है। प्राण का अर्थ ह--दुर्गा” वही उम्रा रूप म्ष वाथक, है, 
दुर्ग 5६ शरण मठ? । प्राण में भीचक्र की भावना करके अन्तर प्राण में प्रिपुर- 
मुन्दरी का आराषन करना ही आन्तरिक पूजा है। यहिःपूजन में इसी प्राण 
का अर्प प्राणायाम है| आन्तरिक पूजन म अशक्य जनों फे लिए इसका 
विधान दे । * 

(२) समभ्यमाधिकारी फे लिए वाप्मारापन का विभान हे। उसे चाहिए 
कि 'भीगुर एवं कुमारि सथवा सधवां की थ्रीविद्या रूप से उपासना फरे। 
यह आराधना दुर्गामन्‍्त्र फे सतिरिक्त गायश्री मम्त्र द्वारा भी की जा सध्ती 
है ।" इनके उतिरिक्त यूर्य, चस्द्र, भग्नि आदि भें भीचक का आदपन 
भी मष्यमाधिकारी के लिए भेयरकर ई, स्यपोकि धार्प्र म॑'छोम यूयनलएमक 
जिपण्दे मावूका चक्र कहा गया दे । वे हो मादेरवरी फे चरण हैं जो भीगर 
का स्वरूप दे | इस बाह्य पूजन फे साथ साथ आन्तरिक पूजन भी मधमा- 
घिकारी फे लिए आवश्यक हे ।* 

(३) वृदीय मन्द बुद्धि वाले निम्नाषिकारी के छिए. मूमि पर भी मन्त्र 
स्थापन कर पूजा करने का विधान हे । फ़िर भी ययाग्रक्ति सान्‍्तरिद्ठ पूजा 
मो काय-साय चलती रइनों चादिए। इससे ऐशटिक मुग हो प्रात्ति दोडी 





र-शरक्तिभाष्य, अर १, पा? १, हू १३, इंड ६२९३ 
रेन+ज वही यही. यही, सू* २७, ८8 !३६॥। 
ने यदी यही पही, सह रे८ो 

४-- वही वी वही; सु» २३, ए* रेस 
४ बड़ी वही वही, सूर २४, ३९ १३२-३३ | 


यष्ठ अध्याय २६७ 


है | श्राचक्र के उपासक को अन्य किसी यह्लादि कर्म करने की आवश्यकता 
नहीं है। श्रोचक्र का आराधन स्वय में एक यज्ञ है और वह आननन्‍्द- 
स्वरूप है। 


श्रीचक्रोपासना से मुक्ति 

श्रीचक्रोपासना से प्राप्त मुक्ति पाच प्रकार की कही ग्रयी है-- 

(१) सा्ष्ठि मुक्ति-दशझुजा भगवती श्रीविद्या का मणिपूर चक्र म 
निदिध्यासनपूर्वक आराधन करने से, देवी प्रसन्‍न होकर 'सार्ड मुक्ति! देती 
है । इस मुक्ति की व्याख्या श्री पग्चानन जी इस प्रकार करते हैं--'सार्टिनाम, 
देव्या अज्माण्डशिर स्थ पुरसमीपे पुरान्तरे देवी सेवानन्देनावस्थानमः अर्थात्‌ 
देवी ऊ ब्रह्माण्ड शिरस्थपुर के समीप द्वी स्थित अन्यपुर में देवी की सेवा के 
आनन्द में अवस्थित रहना ही साश्टिमुक्ति है। 

(२) सालोक्‍्य मुक्ति-अनाहत चक्र में सवित्कमल में देवी की उपासना 
सिद्ध होने से उसकी कृपा से 'सालोक्य मुक्ति! प्रात होती है। 'सालोक्यों 
अर्थात्‌ देवी के 'पत्तने! ( झतर मे ) निवास करना | 

(३) उामीप्य म॒ुक्ति--विशुद्ध चक्त म उपासना करने से 'सामीष्य मुक्ति 
मिलती है । 'सामीष्य अर्थात्‌ देवी की अगर सेवा करना | 


(४) सारूप्य मुक्ति आज्ञा चक्र म देवी का ध्यान करने से 'सारूप्य 
मुक्ति! प्राप्त होती हे । समानरूप होने पर भी इसमे अन्तिम 'सायुज्य मुक्त 
के समान 'तिदीय माव की प्राप्ति नहीं होती । उक्त चारो प्रकार की मुक्तियाँ 
विपय दु ख की निद्मक्ति करती हैं और आनन्द प्रदान करती हैं। परन्तु फिर 
भा गौण हें, क्‍योंकि इन्हे प्रात करने के पश्चात्‌ भी पुमरावृत्ति सम्भव है। 

(४) सायुच्य मुक्ति-पुनराइत्ति से रहित, निरतिशयानन्द रूप यह मुक्ति 
'सहस्धकमलोपासना से ही प्राप्त होती है, यद्दी जीवन्मुक्ति है। इस मुक्ति के 
प्राप्त ढोने पर देह बआरब्ध कर्मों को मोबने के लिए 'कुलाछ चक्र भ्रमिवत्‌! 
स्थित रहती है ।* यह मुक्ति उत्तमाघिकारी को ही प्रात्त होती हे। श्रीचक्रो- 
पासक समयिमतावछम्बी साघक का यही चरम लक्ष्य है, यही परम पुरुषार्य 
है। भगवली जिपरसुन्दरी से परम साम्यों ही उसका अन्तिम उद्देश्य है। 
“समय शब्द का अं ही है सम साम्य याति आप्नोति! इतदि समयि ।* स्व 
रूपाद्वेतवाद म इस प्रकार खाधनापक्ष को सक्षिम्त रूपरेखा ऊपर दी गई है ! 


१-शक्तिभाष्य, अ० १, प्रा? है, सू० ४, एप्च ४५। 
२- वही वही वही , स्‌० ६ पृष्ठ ७९ | 





सप्तम अध्याय 


शंकर की तुलना में श्क्तिनाष्य दवा प्रधिकरण 
निर्देशपुवंक व्यास्या भेद 

शबकर के 'दारीरिक-माष्य' से थी पचानन कृत 'राक्ति-माप्य' फे सप्िकरणों 
एवं यूयों की व्याख्या में पर्यात भेद ६। यह भेद पेउछ अध्किरण + माह 
एवं संख्या माय का ही नहीं है, प्रत्युत विषय, भुति एवं यूतों फे ध्याज्यगढ 
भी ह। यद्दों इस भेद को अधिकरणों फे क्रम से स्पष्ट फिपा जा रहा है-- 

अधिकरण १- शकर ने इस जधकरण को 'लिशासापिकरणप' फ्री सश 
दी है तथा उसने अउ्ल-विद्या के अधिकारी, साधन चतृष्टय, अक्ष ।जनासा को 
आवश्यकता आदि दिपयों या विउेचन >फया है । जयातो अक्ष जिशसा' 
सूत का लर्थ 'सापन चष्टय के जनन्हर ब्र्ध को जशाठा फरमी था।इमे 
किया ई तथा प्रमाणस्वरूप छू ८९६, वैत्त>० ३१ तथा ३३ धुर्ठियाँ 
उद्पृव की ह। 

भरी पचानन जा ने इसो फ्ो 'ब्रातशाधिफ्रण! को संग दी ए और 
उसमें पूव और उत्तर मीमासा को सगति, अद्च 'नर्या प्र ता एवं उसके 
अमिधेय प्रयोजनादि का ।यवरण प्रस्तुत किया है | यूब + जियो पद का अर्थ 
पूर्व मीमांसा के अध्ययन के पश्चात्‌ उत्तर मीमांसा पदों किया है। प्रभाग 
स्वरुप बू» शे८१० भूति उदूपूठ फी है । 

अंधि* २--श कर ने 'जम्मारधापिकरण' नाम ।दया है। इसमें 'धभाववाद 
का निरसन एद भ्रुत्ति प्रभाग दारा 'प्रद्ध कारणयाद' को स्थापना की है) 
“जन्मादस्प यतः यूघ का भथ "उससे इक जगत्‌ का जन्तादि होता है, यह 
ब्रश्ष है! किया दे प्रयाद रामूख्प तै० ३-३, दृ* २४४, ० ६।१४॥२, ० 
३६ आदि धुतेपाँ उद्भूद फो ईं । 

थी पचानन थी ने इसे (लायजरभापिकणयं कह हे! परमात्मा दी #फ् 
बदाय है, 'राक्तिं उठती का नामान्पर मात्र दे दक्ष का दश्षय-नाप («द्षोँ 
का उपादान“र दे। वियक्तयाद का सफर मे निरास एव मा मत ने 'जद्च 
का छाया निर्मापत फिया मा है। यूत का अर्थ ज्मगरे नाथ ॥ जस्म 
इंठाई पद उद्न हे! ।झय दे तस्द पत्वाय साूसप पढ+ २३२४, दर हारा 
२६, ते ३९, रदे* ३३२, महद* 3, दुग्र* २९२१, १११, २३९ «४१२, 


सप्तम अध्याय शष६ 


बृ० ४४२३ श्र्‌ तियाँ उद्धृत की हैं। 

अधि० ३--दोनों आचारों ने एक ही नाम शास्रयोनत्वाधिकरण' 
दिया है किंतु विंधय अ्रतिपादन मित्र मिन्न है। शकर मे इंस अधिकरण न 
सर्वज्ञ ब्रह्म से शार्त्रों की उत्पात्त का वर्णन किया है। 'शाज्रयोनित्वात्‌! सूत्र 
का अर्थ ध्रह्म संज्ञ है क्योंकि वह शा्त्रों का मूल है! किया है तथा प्रमाण 
स्वरूप बृ० २।४।१० श्रुति उद्घृत की हे। 


श्री पचानन जी ने इस आाधकरण म ब्रह्म के चेतनत्व का प्रतिपादन 
करने क साथ साथ समय मत सम्मत प्रमाण प्रदर्शित किया है। चुन्न का 
अर्थ चितन ब्रक्ष ही जगत्‌ का कारण है, शाल्न इसका प्रमाण है? किया है 
तथा प्रमाणस्वरूप ऋग्वेद देवी सूक्त का पचम मज्र उद्धृत किया है । 

आध० ४--माम दानों आचारयों ने 'उमन्वयगांधकरण दिया है परन्तु विषय 
एवं श्रतिगत भेद है। शकर ने इस अधिकरण म-अक्ष कु सम्बघ भ शार््र 
प्रामाण्य, मोक्ष उप्पाद्य नहीं है, ज्ञान क्रिया स्वरूप नहीं है, प्रह्मत्ान के 
पश्चात्‌ कर्तव्य नहीं रहता, मोमासकों का खए्डन आद विपयों का जिवचन 
कया है। वत्तू, समन्वयात्‌' सूज् का अथ “ढ़ ब्रह्म शात्लरगम्य है क्योंकि 
ब्रह्म हवा में वदान्त वाक्यों का ताबय है. किया है तथा प्रमाणस्वरूप छा० 
२११, ६।८।९, ८।७।१, २१०४ <॥१२॥१, ७१रे, ७२६।५, '॥७।१, 
४८१, 45७, ४३। , २॥१९।१, ३॥१८।१, एत० ९(४।१।१ वृह* २११६, 
२४१३, रा४५, १४७, २४१५, ४३१४, ४२४, १४१० ३१६, 
१४॥ १२०, २।४॥६, ४॥४॥१५, २४२९, ४।४॥१२, ३।६।२६, ४।४|७, मुण्ड * 
र२।९१, ३२६, २२२१, ३३८, रारर८, ३॥ ॥१ काठ० १२२१५ 
२।३॥४, १३११, कठ० २११५, तै० २६,ईश० ७,८, रवे० ६११, प्र० ६८, 
कन० १३, (४, २३ आदि श्रुवियाँ उद्धृत वी हें । 

श्री पचानन जी म इस आधकरण म नित्य सम्बद्ध चिदरचिदुमबात्मक 
अक्ष का प्रातपादन, चिन्मात्र ब्रक्ष का खण्डन तथा चिद्चिदात्मक ब्रह्म का 
समयथन, जद्गेव भ्रुत्ियों की साथकवा, श्राचकर का विवरण एवं उसकी 
उपासना क विधानादि विपर्यों को व्याख्या की है। सूत्र का अथ आचध्र 
का उपादान कार चित्‌ अचित्‌ का नित्य समन्वय ही बद्म है! किया है ) 
प्रमाणस्वरूप मुग्डन श१३, शवे* २३, १८, ६८५ बृह० रा३, ११०, 
ख० दा (१७ श्रुतियाँ उद्बृत की हैं । 

लें घ० ५--नाम दोनों आचायों ने एक ही 'इक्ृत्वघिरुरण” दिया है| 
शकर ने इस अ'घकरण में ५ से ११ सख्यक सूत्रों का समावश किया है 


१७० भक्ति-माष्य का अध्ययन 


और उसमें प्रधान कारणवाद! का खण्डन किया है। ईदठेनांपच्दा दुइ डा 
अर्थ 'शब्द से प्रविपादन न करने योग्य प्रधान जगतु का कारण नहीं हे एंइय 
का निर्देश द्ोने से” किया है। थमायत्वरूप छां* ६२१, ६२३, शरण, 
य० दरे,४, मुण्डन ११६, रवे० ६।<,२।१६, दृ० २।७३२३ घुरतियां ठद्पुठ 
क्री] 

(यूत़ ६ )--गौयरचेप्रात्मशन्दात्‌' यूज का जर्य 'नात्म शब्द होने मे 
इछति शब्द गौण नहीं है! किया है तथा प्रमागख्वरूप छा १०४॥ शर 
शरारे, इ।घ१० धुतियाँ उद्धृत को हैं 

(सूज़ ७)-उन्निउस्य मोछोपदेशाद खूड का अप प्रद्ध में निंगा बात 
को मोश्च का उपदेश है' किया दे जीर प्रमाय में छा० शाध्यज शेरशेक्त 
६।१६।६ धुठिया उदूपूठ का हैं ! 

(सूप्र ६)-इियल्वावचनात्‌' सूध का अर्थ सत्‌ शब्द से प्रपान का प्रश्न 
नहीं हो उकठा' किया है । छा? ६१२,१,४,६ भुविरा उद्पूत को हैं। 

(यूत्न ६)-स्वाप्पयात्‌' सूप्र का अर्थ 'सुपुक्त काछ में जीव फ छय होने 
से सत्‌ शब्द प्रघानवासक नहीं हे! किया ई। छा ६८१, ९१३, ९५१)४ 
शृह० भारेर! भुतियां उद्धृत को हैं । 

(यूय २०)-गविसामान्यात्‌! सूत्र का अर्थ पक्ष मे रद वेदान्तों के तात्पर्य 
को धमानठा से हऋक्त ई जगत्‌ का कारण है प्रपान नहीं किया है। डोशार 
शरे नेत्त> चर, द्वां० ७२६१, ४० शरे घुतयां उद्पूठ को ई। 

(वे १९)-शुवलान्यों यूप का ऊर्य 'युत न कपन दाम सद्रक्षदवा 
जगत का फारण है कया है, ध्मारस्यरूर रवे० ६॥९ थुत उद्ूरत का ६) 

साध ५ में था पचानन जी न ४ से ८ सस्पक यूप सान्म' व्व $पए ईं 
जोर उसमे शातवाद को प्रमाशिकठा, थुठ स्पृठ फ न्‍स्या। याक्त ू 
अछ्ल्य में >गमेंद फा उिचार; भोचशोगस्क-समःव मठ को भुद प्रमायकरडा 
सांख्यमठ न॑ यु'क्वर्पों का प्रदर्शन और उनका सारदन जाद रपयो पर रचार 
किया गया है। यूप ९४ का लर्य दियंत्रार्कक घाद पटिठ भृविया सब्द प्रमाण 
से रहत नहीं हैं! दिया हे, ओर दे धुठियां ई-्छॉ> शराजऊ पलक मरे 
सदन (॥॥, 0३, ते> २६। 

सूप ६ का जर्य आस सान्द दान स हक्ष का उभर मआइ मौज नहों 
है, गकि पैदा मा गोत नहों हे! पा ई। थुव रहा( २२० ४३) 
पररइुत का ६ 


सप्तत्र अध्याय श्जर 


सूत्र ७ का अर्थ 'वादात््य तो चेतन से ही समव है” किया है। प्रमाण- 
स्वरूप छा० ४ीगा४, ६१४ , शवे० १६ , कठ० शश११ , मुण्ड० 8७, 
ते० २१ श्रुतिया उद्धृत की हैं । 

सूत्र ८ का अर्थ 'अचिन्मात्र, अकथनीय होने से जग्रत्‌ का कारण नहीं 
हो सकता' क्या है। प्रमाणस्वरूप तत्‌ रुत्य स आत्मा' श्रुति उद्घ्ृत की है| 

सूत्र ९ से ११ को श्री पचानन जी ने 'स्वाप्ययाधिकरण' की सज्ञा दी है। 
यही से अधिकरण की सख्या म भेद प्रारम हो जाता है। सूत्र ६ का अर्थ 
“उप्रसाद श्रुति छा० परेड म वर्णित ब्रह्म का विचार किया है। प्रमाण- 
स्वरूप छा० शे३े।२८, ८११२, ८३, ६८, ३११ , रवे० ह।८, १४ , बू० 
४।४॥१ , कठ० २)३ भ्रुतिया उद्धृत की हैं | 


सूत्र १० का अर्थ शक्ति का उभयत्व ही युक्तियुक्त है! किया है । प्रमाण- 
स्वरूप छा० ८३ , बृ० ४॥३ श्रुतिया उद्धृत की हैं । 

सूत्र ११ का अर्थ “श्रुति भी इसका समर्थन करती है? किया है। प्रमाण- 
स्वरूप केन० ३१२ श्रुति उद्धृत की है| 

अधि० ६--दोनों आचार्यों ने इसे 'आनन्दमयाधिकरण' कहा है। परन्तु 
संख्या मे भेद है । शकर इसे छठा अधिकरण मानते हैं, श्री पचानन जी 
ससम । शकर ने इस अधिकरण में सोपाधिक और निरूपाधिक अहम का निरू- 
पण, आनन्दमय झब्द से अह्य ही निर्दिष्ट हे आदि विषयों का प्रतिपादन 
किया है । 

(सूत्र १२)-आनन्दमयोअ्म्यासात! सूत्र का अर्थ श्रुति में बार बार 
कथन होने से आनन्दमय ब्रह्म ही है” किया है। प्रमाणस्वरूप तै० २॥१५, 
२३९,६,५,८,६, ३३, बृ० श६। रण श्रतिया उद्धृत की हें । 

(यूज्र १३)-विकार शब्दान्नेति चेन्‍्न प्राहुर्यात्‌! बज का अर्थ विकार 
शब्द बहुवाचक होने से आन दमय अर्थ का ही द्योतक है' किया है। प्रमाण 
स्वरूप तेत्ति० २|८ श्रुति उद्घृत की है। 


(यूत्र १४५)-वड्नेतुब्यपदेशाल्व! सुन्न का अर्थ दितु कथन से मी आनस्द- 
मय ब्रह्म ही है! किया है। प्रमाणस्वरूप लै० २७७ श्रुति उद्घूत की दै। 

(सूत्र १६)-माम्त्रवर्णकमेव च गीयते सूत्र का अर्थ “मन््ों से कहे हुए, 
ब्रह्म को ही श्रति म कहा यया है? किया हे। पमाशस्वरू्य तें० २१, २५, 
३६ उद्धृत की हें | 


श्ज्रे धक्ति नाष्य का अप्ययन 


(यूघ १६)-'नेठरो5नुपरचे” सूत्र छा अर्थ 'उपरति ने डाने से न्‍प्म से 
इतर जीव सानन्दमय नहीं है! फिया है। प्रस्यास्यस्पष ठे> २६ छत 
उद्धृत की है। 

(यूय १७)-नदन्पपदशासनों सूप प्रा जथ नर फू कथन से भा घ २ 
जान दमय नहीं है! कियय है। प्रमागसस्प ते २७, रू शज २३ धर रा 
उद्धृत की ई। हें 

(सूत्र १८)-कामाब्य नानुमानापक्षा सत्र का जय इच्चयूहइूख8 
दाने स प्रधान फा यहां जपजा नहों दे! ऊपा है। प्रमायसयरूप- ४ 26 
मयत बरुस्‍्यां प्रजाययात' धुत उद्धृत का दे । 

(सप्र (१६)-'अस्मिन्नस्प थे तयग्र शाध्वां सूप का अप 'भान शुमर 
प्रक्ष न ही अत्ध भाव का आ मत फा घाठ उपदेश इरता हे! कया दे। «माय 
स्वरूप-ते० २।३, २।१ै)२) २)४,२,६-६, २६, इृ६० ४१११, ३।६, २३९ 
६।११, दाग जरब।३ थु प्या उदूपूत फा है । 

उक्त आपरुरण » भा पचानन जी ने शदर पं छूठ जे ५ररण फ समान 
१२ १८ ठक ए सूप रख हई और इनसे नराडार हृन्त प॑ स्यरूप फएन एप 
उसफ हनन्दमय वे का प्रे ठेपादन ।कया है। भायक एए.. ०श या स्येरूप 
बर्न्ति ६। 

सत्र ह२ को न्याज्दा इ होती इस शरकार का ६ ० । दया .$ सर 
फ द्वारा धुन पुन रराह्र प्रक्त फ्रा हा फष्न है!। प्रमास्यस्य रखो थे 
से पस प्लोबाय हब्या लातनदा भड दा सयाननइस्य »म्ता कब 6 
पप्रतपामानमानन्दबयसुपसकन्यो. आानदा अन्न व म्वशाना] इदाद 
वैचरीय पाठयाँ उद्पूत का हैं । 

सूत्र १३ का अर्प शफर थैसा दा कया है, ढिउ धु मद है। )० रद, 
ब० ४३३२, (४२ उद्ूूठ का हैं। 

खूप १४ का पर्ष 'मरद प्र थाउुर्र लर्य ढा हो पाठफ देस्पों £ 
घुउनवह्ष एड कहा गाया हे किया हे । 

मूत्र १६ का जथे कि दाश साननइमद छझे विदीदामणझण शाह 
का ये है! छझपा है। पे झन्पर हें हरक्च रदाष्त 3 एप, 'तिदागप्चुता, 
फिपश नमन त अक्ष रा ढ़ ने इत दुद्वाईं परने «| माई । 

मूत्र १६९ दा पं द्रन्न डक 7$र5 प्रामद रद जनादमर नहीं है, 
कप के उनकी “पर ब्य नहों इाप डंडा दे ।  ,प्रद्वाव मना मडानान शा 
नाम ७ अलाद न्ठिम दे । 
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सूत्र १७ का अर्थ मिद का कथन होने से भी आनन्दमय से अतिरिक्त 
विशानमयादि ब्रह्म नहीं है किया है। प्रमाण स्वरूप--अपाम सोममूता 
अमूम' आन *द रूपमस्व यद्विमाति' 'अन्योडन्तर आत्मा आनन्दस्' श्रुतियाँ 
उद्धृत की हैं । 


सूत्र *८ का अर्थ कामना भुति हाने से प्रधान का ब्रह्मद, चिदचिदा 
त्मक ब्रह्म मे बाधित दोने के कारण यहाँ अपेक्षिव नहीं है! किया है। वह 
श्रुति है तै० २)२, २६ । 

सूत्र १६ का अथ 'चिदचिदात्मक ब्रक्ष को आननदस्वरूप कहा गया है, 
जड़ प्रकृति नहीं, किया है । प्रमाणस्वरूप तै० २३११, ३।४, ३।३, ३।३,२।४५ 
छा० १।१, ४१० रे। १८, मौ५, ८३४, ७५७, केन० १; ऐ० ३२, इ०२ 
३।६। २८ भ्रू तियाँ उद्धृत की हैं । 

अधि* ७--दोनों आचायों ने 'अतरघिकरण” नाम दिया है। पर तु 
सख्या म भेद है। शकर इसे सतम अधिकरण मानते हैं, श्री पचानन जी 
अष्टम प्रथम ने इसम “आदित्य मए्डछ आदि मे स्थित पुरुष ब्रह्म ही है? 
इस विषय का निरूपण किया है। “अन्दस्तद्धमोंपदेशात सूत्र का अर्थ 'ब्रह्म 
के धर्म का उपदेश होने से आदित्य और चक्तु क मध्य म ब्रह्म का ही 
उपदेश है किया है। छा० १६।६,७,८ १॥७४,६, ११४२ ७२४१) 
कौशी० १३१५, बृ०४४२२ भू तियाँ उद्धृत हें। भेदब्यपदेशाब्ान्य 
सूत्र का अथ जन्‍्य श्रूशत मे सूय और परमात्मा के भेद कथन से सूर्य ब्रह्म से 
भिन्न है? किया है। वह भ्‌ ति है--बु* ३।७।४ 

भी पचानन जी ने उक्त अधिकरण म॒'ह्रिण्यमयादित्यस्थ! पुरुष को ही 
उमा! की सत्ता दी है और उमा के जीवत्व का निषेध किया है | समयि 
मत में उत्तमाधिकारी के लिये बाह्य पूजा का निषेघष एवं अन्त पूजा का 
समथन किया है। उक्त दोनो सुत्रों का जर्थ क्रश 'अन्तर वाचक श्र्‌ति 
पुरुष प्रतिपादक है, (पुरुष ही उमा है किया है। अ्रमाणस्वरूप छा० १४८, 
१६।१, ८।७११, मुण्ड० २१२६, ३१, बृ० ४|६२८ भ्र्‌ तियाँ उद्घृत की हैं । 

अधि० ८-- दोनों आचारयों ने 'आकाशाधिकरण सजा दी दे । सख्या 
का उक्क भेद यहाँ सी दतमान है | छादोग्य ( १६११) भ 'जाकाश' शब्द 
ब्रह्म के लिये ही प्रयुक्त हुआ है इसम दोनों आाचाय॑ एक मत हें। भी 
पचानन जी इस अधिकरण म श्रीचक्र म बाह्य पूजा का अधिकारी तथा पूजाधार 
का भी निरूपण करते हे । यूत्र आकाशस्वल्लिगात्‌ का अथ समान है | 
किंतु भ्रूतत का भेद है। शकर ने इसमे छा० १६॥१ २, 5।१४, ३।१४३, 
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४१०३ पे० २७, २१, ३६ ३० ३६,२८ ध« ११६४ १९ भ्‌ दि उद्दुव 
को हैं। थी पचानन जो ने फे० श१२, कठ« शत्त२२, रू शअ १३, हा 
३१७७, भ्र्‌ तियाँ उद्धृत की हैं । 


अधि० ६-दोरनों जायायों ने प्राधाधिकरण सका दी है | परस्तु सस्दा 
का उक्त भेद यहाँ भी वर्तमान है। शकर ने छान्दोग्प (!११४) ० बर्दित 
प्राण झब्द को ब्द्यररस्‍क माना है। थी पचानन जी ने बृद* (१३१ ऐ ६) 
भूतिफोप्राण भू ति कहा है। भूति फे भेद को छोड़ फर यथार्थ दोनों 
आचार्यों का समान हैं। धी पचानन जो ने साफारोपासना मे दुर्गाअल्त हो 
है--उक्त भू,ति ऐ यह विशेष अर्थ निकाछा है। इसके अठिरिक्त धोनक में 
पूजाधार का विशेष कथन है। 

अधि० १०--शकर ने इस अधिकरण का माम “ज्योतिरणिकरण सला 
है ठथा इसमे छान्दोम्प (३३१७४७ ) का “ज्पोति' शब्द अक्षवाचकूु एव 
गायत्री शब्द भी ब्रक्षवायक कहां गया है। “उ्योतिश्रणाभधानात्‌' एूफ़ 
का अर्थ 'पाद के कथन से उयोति अ्क्ष ही हे! फ्िया है। प्रमाणस्स्प तार 
३।१३।७, ६३३, ३)१२।६, ३।१२।१, बूृ० ४४२४, ४॥४१६, ४१२, 
५४१३, फौ० २।४॥१५ घू तिर्यों उद्भूत की हैं । 

(यूप २५--धन्दोडमिधानान्नेति चेन्न तथा च्रेतोट्पंपनिगदारपाई 
दर्शनम! यूप्र का अरे छुन्द फे कपन से जक्ष का फपन हे, एखा नही फद्धा 
जा सफता, कना ठीक नहीं स्पोफि छून्द फे द्वारा चित फ समाधान फपन 
से थैसा ही भूवि वाक्य है, किया है । प्रमाणस्यस्यु छा० ४१२१ ३१२३, 
३॥११३, ३॥१४।१, ४३।८ भू वियाँ उद्धूत की हैं । 

(प्न २९) “मूतादिपादन्पपदे शोपपत्तेरमैयम' यूप का भर्य नूाद रूप 
अवयर्यी फे कपन का ब्रक्ष मं दी सनद होने से गायत्री छब्द द्वारा उच्च ही 
कहा गया है! किया दे। प्रमायरररूप छां० शररार, शेर, ३॥११६ 
भू विर्षां उद्धृत हैं। 

(सूत्र २७) 'उपदेशमेदान्नवि य्रेप्नोमयरिमप्रष्पनिरोषाए! खूब का अर्प 
उपदेश भेद दाने पर भी दोनों थे विरोध न दोने से ऋद्ध पा ठान दोठा 
है! किया हे। 

भी पयानन जी ने उक भभधिषरण हो गार्प्यापकरा फरद्मादे! 
गांपभ्री वा इद सई! इस धुत से गापत्री ढ्ो हद्ध प्रतिधादित क्या मा 
है धपा दुर्गा झन्‍्त्र के समान उपासना न॑ गापप्री मन्‍्ड डी झुठ़ा मो स्दोइार 
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की गई है। सूर्य चन्द्र अग्नि आदि मे श्रीचक्र की आराघना करना मध्यमाधि- 
कारी को विधेय है | सत्र २४ का अर्थ छा० ३१२११ में वर्णित गायत्री पद 
ज्योति भर्गमथी होने से ब्रह्मपरक ही है! किया है | प्रमाणस्वरूप दृ० ४१५, 
इ१४ छा० ३१२५, ६३४) रे। (८२, ५११०, ग्रुण्ड० १३ श्र्‌ तिया उद्धुत 
की हैं। सत्र २४ का अर्थ शकर के समान ही किया है) सृत्र २६ का अर्थ 
ब्रह्म मी चहुष्पाद है भायत्री भी, एवं समान सख्या होने से गायत्री भी बक्ष- 
परक है! किया है | बृ० ५२४ श्रूति उद्धुत की है। सूत्र २७ का अर्थ शकर 
के समान ही किया है | इ० ३।६।४ श्रूवि उद्धृत की है। 

अधि० ११-शकर ने इसे 'प्रतर्दनाधिकरण' की सडा दी है तथा इसमें 
कौ० (३।१) श्रूति में वर्णित प्राण शब्द तह्म वाचक हो है, इसकी ब्याख्या 
की दै | 'प्राणस्तथानुगमात्‌र सूत्र का अर्थ समन्वय से प्राण द्वी परमात्मा है! 
किया है | प्रमाणस्वरूप कौ०३(१॥ २३, रे८, ३।१, श्वे० ३८; मु० २२८ 
श्रूतिया उद्धृत की हें । 

(सूत्र २९)-न वकक्‍्तरात्मोपदेशादिति चेदध्यात्मसम्बन्धमूमा श्वस्मिवर 
सूत्र का अर्थ 'झरीर का उपदेश होने से प्राण शब्द का वाच्य व््न नहीं है, 
ऐसा नहीं कहा जा सकता! क्रिया है। बृ० ३८८, २४१६, कौ० ३॥२,३ 
श्र तियाँ उद्घृत की हैं । 


(सूत्र ३२०)-'शास्त्र दृष्ट्या तूपदेशों वामदेववत! का अर्थ वाभदेव के 
समान शास्त्र दृष्टि से भी इन्द्र ने उपदेश किया दे !! बृ० १४॥१० भू ति 
डद्घृत है | 


'सूत्र ३१)--जीवमुख्यप्राणडिंगान्नेति चेन्नोपासा जेविध्यादाश्रितल्वादिद 
तदोगात्‌' सूत्र का अर्थ उपासना की जिविधता होने से, जीद और मुख्य प्राण 
के आश्रित होने से तथा जीव और मुख्य प्राण के छिंग से कौ० १॥३ श्रूति 
में अहम का ही कथन है! किया है। प्रमाणस्वरूप प्र ३३, कौ० १४, 
काठ० २।५४, फे० १४, छा० ३।१४२ श्र्‌ तियाँ उद्धृत की हैं । 

श्री पचानन जी ने उक्त अधिकरण को “अनुगरमाधिकरण' की सज्ञा दी 
है तथा उसमें 'प्राणो बे बलमिति' श्रुति के अनुसार प्राण उह्मपरत्व है, गायत्री 
ब्रह्म का वालय॑, जिविध-मात्त उपासना-माठ्भाव, कुहित मावादि से उपासना- 
आदि विपर्यों का समावेश किया है | सूत्र र८ का अर्थ बरृ० ११४४ अति 
मे वर्णित प्राण शब्द इन्द्रियपरक नहीं, ब््मपरक ही है? किया है। सूत २६ 
का अर्थ ब्रह्म ही जीव रूप से शरोर में रहता है अतः जनक का वुड़िल के 
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पूद हैं। सूत्र ३० का आर्य वामदेव ने गर्म में ही नह मनु | 
अपने यो ह। खर्वात्मभाव से देशकर कहां था उसे पर मनक ने 
मो उपदेश किया दे दवा+ शह८, प्र० २, रवे* 6२ थूतियां उदपूठ हैं। 
सूत्र ३१ फा जर्थ 'तुरीपरं पद सुख्य प्राथ सौर टिंग का छाउछ दोने से 
जीवपरक है, एंसा नहीं झा जा सकता । उपासना तोम प्रकार फी दी है।' 
प्र ३, ऐ २, बू० धगरर भू तियोँ उद्धुठ को हैं। 

इस प्रद्वार उक्षसूप्रों के प्रथम अध्याय प्रयम प्राद में शकर ने डहाँ 
११ आपफरण डिये ईं बद्ों भी पद्दानन जो ने उनकी सख्या १२ सरोडार 
कोई, 
पाद द्वितीय 

अधिकरण १-छफर में इसे 'संत्र प्रसशिद्यधिकरण संशा दीहेएय 
छान्शेग्य ३१४१, २ म॑ फट्टी मुइ उपासना बत्च दी को ऐ जब के छधा 
ब्रक्ष के टाएगं से मिलत॑ हैं, जादि विषय नरूपिठ कये हैं। 'सर्वप्र प्रतिदों& 
परदेशात्‌' सूत्र का जर्थ पवेदास्त वास्यों मे प्रसिद्ध प्त्ल के उपदेश से दाह 
ह१४१,२ धूति में नी अद्य फा ईी रयस है किया ६। 

(छुप २) (विव शत गुगोपपततेश' धृत्र का अर्थ करन योग्प गुर्नों की 
बक्ध भे संग त होने से उसी का उपास्य रूर से कथन ६ किया है। प्रकार 
स्वरूप छू ८2३, रंघ० ४३ भ।वर्यां उदूपूठ की है । 

(मूत्र ३)--लिनुपपचस्तु न शारीर/ का अर्थ सत्य सकलल्‍्पफत सादि 
गुयों को जीव भ सर खाद द्ोन से आब उपास्य नदी है! किया दे। “गाया 
पृ पम्पा उपायानन्त रक्षतत्‌! 'साफारयत्‌ संगतशे नित्य. स|ठयाँ उद्दपव 
काईं। 

(सूप ४)--'कम कप॒स्पपरदेशाथों सत्र डा जय कर्म ओर छया ऋ फ्रधन 
से थी जीय मनामयत्र पमंयान्‌ है दिया है। प्रमायततूप दरार वहडी४ 
मूति उद्पू" ६। 

(सूप ५ दरर विशेयाई का जर्य 'शयरर थे विश्ेण से भा मनोमपाव 
भा द गुर बात उद्त ही दे किया ६4 प्रमारवर्य सब्र १९ ४॥३रे 
भूति उदए छा ३ । 

एसूप्र ६)-'स्मृबों स्थृति थे थी मद्ध फ्रा दा $पन हे। २हा १८६8१. 

(सूत्र ))-+जर्मफरोकर साच एन्यदेशाब भ्ठ परेध नि्ाम्सावाईे५ 
स्पोन्प्न' दा भर्य द्वदम रूप भत्तर्पान ने रहने ये उदा उसडी सद्मशा 


प्रति भूमा-नुरीय-राब्द से उसी का उपदेश है।' बृ० आर्य हार3, गए 
वियाँ 
फ् 
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कथन से यहाँ जीव का नहीं ब्रह्म का ही कथन है क्योंकि अन्न ही देखने योग्य 
एव़ आकाझवत्‌ सवब्यापी है? किया है। 'एप ये आत्मान्तहंदये 'अणीयान्‌ 
बद़ेवां यवाद्दों आदि श्रुतियाँ उद्धृत हें । 

( यूव॒ ८ ।-- सम्मागग्रासिरिति चेन्‍्न वैशेष्यात्‌' का अर्थ 'भेद होने से 
बह्म को भी जीव के समान झुख-ढु'ख की प्राप्ति नहीं होगी' किया है। 'भइ 
ब्रह्मास्मि' तथा बृ० रे।७२३ श्रुतियाँ उद्‌ब्ृत की हें 


श्री पचानन जी ने उक्त अधिकरण को 'उमाधिकरण' की सका दी है 
तथा उसमें उमा और प्रणव शब्द का एक्त्व, उमोपासना में स्पष्ट विधि का 
कथन, श्री चक्रोपासक कौल और समयि मतावलम्बियों में भेद आदि का 
निर्बंचन किया है । यूज १ का जर्थ सब श्रुति-स्टृतियों मे उपासना विधि! 
धअ-उ-म इन तीन वर्णों के ही आशित हमने से ये ही अक्ष हैं? किया है । 
प्रमाय स्वरूप केन* ४॥४॥६, घृ० ५७, छा० ६८, ऐ० २।१२; १२ श्रुतिया 
उदूब्ृठ की हैं । 

सूत्र २-का अर्थ श्रुति में बक्न के विवक्षित्त गुणों की उम्रा मे भी उप 
पत्ति हाने से उम्रा अ्म ही! किया है | छा० ३२६ श्रुत्रि उद्ूइत है ) 


वूत्र ३- का अर्थ शकर के समान ही है। सूत्र ४ में श्रुतिमेद है-- 
क्ठ० १९२२ उद्धृत की है। 

सूत्र ५ का अर्थ 'म्रुति वाक्यों द्वारा मातृभाव की उपासना ही विवक्षित 
है। क्या है) छा० ५१२४, रवे० ३१२७, इ० श४ड भ्रुतया उद्‌धत् हैं 

सूत्र ६ का अर्थ स्मृति म मी मातृमाव की उपासना का कथन है! किया 
है। असीद मातजंगतोडाखलस्वथ! या देवी सर्वभूतेयु मातृरूपेण सस्थिता! 
“सेव सर्वेश्वरी' ( सलझती ) उद्धृत हें । 

सूत्र ७ का अर्थ 'शिश्ु देह के आश्रत डोने से उम्रा ब्रह्म नहीं, कहना 
ठीक नहीं क्योंकि वह व्योम सज्षावात्‌ भी है' किया हे। प्र० ६॥५ तथा 
“आकाशवत्‌ सवगवरच नित्य श्रुतिया उद्धृत हें । 

अधि> २-शकर न इसे 'अचाधिकरण' की सशा दी है तथा इसमे 
कुठापनिपद्‌ १३१२४ मे वर्णित भक्षृणकर्त्ता ब्रक्ष ही है! वर्णित किया है। 
'अतता चराचरबग्रहणात्‌? सूत्र का अथ्थ चराचर क ग्रहण होने से भश्नणकर्तता 
बह्म ही है! किया है। प्रमाण स्वरूप क॒० रारारब, बृ० १४६ 
मु० ३१ श्रुतियाँ उद्धृत की हैं । 'प्रकरणाय सूत्र का अर्थ प्रकरण स भी 
ब्रह्म ही भश्षक है किया है | कठ० धराश्य श्रुत् उद्घृत है । 

र९ श० भा० अ० 


श्ज्ट शक्ति माप्प का अप्ययन 


भी पचानन जो ने उछ अधिझुएय को 'जिवापि$एग! हो खंड दी रे 
ठया उसमें 'जठा विश्वस्य सत्‌ पते! मस्त फे द्वारा पक्ष का मान्य प्रतियादत 
किया है भौर इसो भाव से उपासना का वर्षन है। सूद ६ का जय प्र 
३।११ के ननुसार चराचर फा प्रदृण होने से क्ज पद झूठा याचफ है 
क्योंकि वदी पाठनऊर्पी है! कया है। प्र* श१० थ्रुत्र उद्भूत दे। खूत १० 
का अर्थ 'मावृभाय बोवक प्रकए्ा से जता पद माउपरफ ही दे! या दे। 

अधि० ३ -दोनों थाचायों ने एफ ही नाम 'गुद्श्रविष्ठापिकरण' दिया 
है। शकर ने इतम फठ० १[३॥११ और मुण्दक शह३ मे जोव और 
परमात्मा का दी वर्णन स्दीकार किया दे । ( यूत्र ११ ) 'गुदं प्रविशवध्मानी 
हि तदरनात्‌' का जर्थ 'गुहा मं वेश छिये हुए जीवत्मा जोर परमात्मा दा 
दे क्योंकि धुति म बैसा हो कहा दे! किया दै। क* १५३१, १११२०, १॥२॥ 
१४, १२१२ थुवियाँ उद्धृत की ई। (यूत्र १२) “विरेषणाप! पूप का लर्प 
पबशेषण से भी जीव और ब्रक्ष का निश्चय होता है! किया है। क० १॥३॥३, 
१३६, धर! ९, मु० श११,२, ३० 6१2३ थ्रुतियों उद्पूत की ६ । 

थी पयानन जी ने उक्त अपिकरय को अग्रोरणीयात को सशा दी हे 
तया उसमें जात्मा  नगुल्र एप मदत्‌ दो धर्मों का विशेघन उपास्य उपाय 
भाव का प्रयोजन, महत्‌ अ्नक्ष उपात्य हे एवं अख़ु जोर उपाखऊ है - नादि 
दिपयों का विवरण है | यूत्र ११ का अर्थ (कर १२२० मे गुद्दा शिया सात्मा 
के दो एमी का फपन हे! झिया दे। सूप १२ का आर्य परशदत होने णे 
उपासक अभोयान्‌ दे और उपाध्य मद्दीपास्‌! किया है । क० २६, र4* ६८; 
मु० २३॥३ धुठियां उद्पूत की हैं । 

अधि* ४-शपफर ने यूप ३१ १७ तक “अन्तराधिकरएा' स्वीकार फिपा 
है और उपम॑ दो दोगस्य म॑ वर्नित जि पुुप! ही परमात्मा है। उिपय का 
विवेचन दिया दे । सूत्र १८-२० तर को 'जन्तस्पग्यधिर्ग्य! हो गंदा दी 
है तथा इसम बृददारण्पफ ३७ में ययित जम्वस्पामों अक्ष ही है, प्रधान जोर 
जीयाध्या नहों दे-विपय को विधेचन श्रिया हे। (यूप १३) अन्तर 
उपयरोः का जय 'अमृठलाद गुणों को छगठि से स्री पष अन्तर अद्वदों 
है किया है। प्रमात स्वरूप छान 8, इ० ४४२, ४3२, ८४ 
३४ धुर्यों उद्पूत का ६ । 

( यूप्र १६ ) 'रपानादिन्‍्यरदेश छा का अर्थ प्यानाद  टये स्पान 
का कयन दोन व न ने इक्ष हा है! कया दे। इु२ ॥3३, 8ु!* १॥3६ 
चुव्याँ उद्पूव हैं । 
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(सून्न १५) सुखविशिशमिधानादेव च' का अर्थ सुख गुण विशिष्ट 
के कथन से नेत्रों के मीतर अह्म ही हे! किया है। छा० ४१४१, श१०४, 
अश्ड३, भा१३।१ श्रुतियाँ उदघृत हैं । 

( सूत्र १६ ) श्रुतोपनिपत्कमत्यमिघानाच का अर्थ 'उपनिपद्‌ में सथुण 
ब्रह्म की उपासना के अनुष्ठान कथन से भी अक्ति पुरुष परमात्मा ही है? किया 
है.। प० ११०, छा० ४१५॥१ श्रुति उद्घृत की है। 

(६ सूत्र १७ ) 'अनवस्थितेरसम्भवात्र नेतर” का अर्थ सदा स्थिति 
न॑ होने से और अद्ृतत्वादि गुणों के असम्भव होने से दूसरा छाया- 
स्मादि यहाँ प्रतिपाद्य नहीं है। छो० ८-६ १, तै० श८ श्रुतियाँ जदूधृत हैं । 

सूत्र र८)--जन्तर्याम्बधिदेवादिपु तद्धर्मव्यपदेशात्‌' का अर्थ अधि- 
देवादि में जा अन्तर्यामी है उसके धर्म के कथन से वही परमात्मा है! 
किया है | बृ० ३।७१,२, रे।६१० श्रुतिया उद्‌धृत की हैं। 

(सूत्र १६)--न चस्मार्लमतद्धर्मामिलापात्‌' का अर्थ 'साख्य स्थृति में 
क॒द्दा हुआ प्रधान भी उसके धर्मों का कथन न होने से अन्तयामी नहों हैं? 
किया है। छृ० ३।७।२२) से।४२ श्रुतिया उद्घृत हैं । 

(बत्न २०-'शरीरश्वोमयेडपि द्वि मेदेनेनमधीयते! का अर्थ 'काण्व 
शाखा वाले और मध्यदिनी शाखा वाले भी इस जीव को भेद द्वारा कहते हैं 
अंत जीवात्मा भी अन्तर्यामी नहीं दै! किया है । ३०३।७११२ श्रुति उद्धृत है। 

श्री पचानन जी ने शकर के उक्त दोना अधिकरणों को मिलाकर एक 
“अस्तर्य्यास्यधिकरण की सज्ञा दी हे और उसम पूर्वाधिकस्ण स वर्णित उपा- 
स्थोपासक भाव का समर्थन एबं आत्मा ऊे एकल्व का प्रतिपादन किया है । 
सूत्र १३ का अर्य बृ० ३७१३ मे वर्णित अन्दर मे रहने वाला ब्रह्म ही है, 
जीव या अन्य देववा नहीं किया है। सूत्र १४ का अर्थ 'स्थान शरीरगुण से 
उसका कोइ सम्बन्ध नहीं है” क्या है | सूत्र १६ का अर्थ “आननन्‍्दस्वरूप 
उत्य सुसस्वरूप है ।” क्या हे । सत्र १६ का अर्थ आदुखिरुद्यालक-' श्रुति मे 
पक्ष का ही कथन है कया है। 

सूत्र १७ का अर्थ 'अन्‍्तर्य मी जीव से मिन्‍न अन्य कोई नहीं है, क्योंकि 
परि डेछन्न ध्रथिवी में ब्रह्म का अवस्थान ठोक नहीं हैं और जीव से ब्रह्म का 
मेद भी असभव है! ( पूर्व पल ) | 


सूज १८ का अर्थ 'अन्तर्यामी आदि देवों से ब्रह्म के ही घर्मो का व्यपदेश 
होने से आन्‍्तर्यामी जीव नहीं अपित अह्न ही है? किया है। 


ईै८० शक्ति-माष्य का अपन 


सूप्र १६ का अर्थ स्मृति थे कई जीय के पर्मों का यहां मिष्ष नहीं है! 
किया है| 

यूत्र २० का जर्य पयुवंदीय और आयबंण शाखा बाते पक्ष जौर जब 
में उपास्य-ठपाठक भेद मानकर ही एन, का अध्ययन फरते ६ क्रय है! 
मु० ११५ थुद्धे उद्पूत हैं । 

अधि० ५-दोनों आचायों ने भद्स्यत्यापिकरा' सजा दो है। परन्तु 
सझ्या फा भेद है। शकर इस अधिकरण को पप्ठ सापफरण मानते ईं जय 
पचानन जी पचम । शकर ने इसने सुए्डरू शाहार अंकमित है योन 
परमात्मा है जीव और प्रधान न्वी-दिपय फा वियेचन झिया है। 

(यूत्र २१)- जिदस्यलादियुएऋ धर्मोग्रत/ का अर्थ पर्व फ फन से 
अध्सयल्वादि गुण वाहा बल ही है! फिया है। थुर ११३, ९,७ १॥२।१, 
१२१३, ॥१३, १११, १।२७, १२१२ थरु ठया उदपूत ६ । 

(एप २२)-पिशेष7भेदम्यपदशान्या थे नंतरी' का जब ॥वशपण जोर 
भेद फे कपने से मतया'म परमात्मा है! है, लीय या प्रधान नही है! ।ढूया दे । 
मु० २।१।२ थ्रुति उद्पूत है । 

(सूत्र २३)-हूपोपन्यासान्य का जर्य 'रूप है उपन्याक्त सब्रक्ष दी भ« 
यो न हे! जिया दे। सुर राह४, ११०, 3० ३१०६, फक* १०१२९११ 
धरुतियां उदूपूत हैं। 

भरी पचानन जी ने उक्त अधिकरय न॑ अध्श्ययादि परम प्रद्ध पे हो ई 
ठया काही, शिव सरत्यवी, राम रृप्ण, दुगीद मूर्तियों झा प्रातपादन कया 
है। यूत्र २१ शाफर फ समान दी है। यूध २२ का अर्य उपासना विधि यारुप 
में 'ठम्जरानों एसा जो विशेषय है उसफा स्यपदेश ने पर निन्‍्मात्र बे और 
ने पदछ आायन्माप मे है प्रत्युत चिंद चदामक जद्ध ने हा दे! फरपा हे। 
सूत्र ३३ का जर्थ 'रूप फथन होन से खाकर प्रद्ध का भा उपनां उपर हे 
किया है | रपे* ध१२ , रू० 6८६ धु वा उदभूष दे । 

अपधि* ६- दानो आचार्यों न '+डानराप्इफराय सड्ा दो हे । भा बचानन 
जी ने 'अग्नपाध्काण या और छगा दा है। हमला ता उछ मंद यहाँ 
मी व८मान दे। शफर ने इसम दान्दाग्य भातर थे ३7३ ३७ नर अल्ष ई, 
बह जान जाद का जाममानी दयता नहीं है। एउप्सना प्र गहु अद्ध पे 
सास्प फसन्‍र प थे जे मे ने, जरन्‍गम्प, बद २ नौर जाद का «5 इपा 
ग्रदा ६। 


सप्तम अध्याय श्८१ 


( सूत्र २४ )--वैश्वानर साधारणशब्दावशेपात! का अर्थ छान्दोग्य मे 
कहा हुआ वैश्वानर साधारण शब्द के विशेष से बल्न हां है! किया है। 
छा० 0१११, ४१११६, ५॥१८॥१, २, ४/२४! ३ श्रुत॒याँ उद्घृत हें । 

( सूज २४ )--स्मयमागमनुमान स्यादिति' का अथ स्मृति द्वारा 
अनुमान होने से भी वेश्वानर शब्द ब्रह्म वाची ही है, [कया है । 


(सूत्र २६ ) -अब्दादिश्यीउन्त प्रततठ्ठानाच नेति चेन्न तथा दृष्टयुपदेशा 
दसभवात्पुरुषमपि चैनमधीयत' का अर्थ” शब्दाद से और द्रीर के भीतर 
स्थिति से, उपासना के उपदेश से, कब चठराग्नि में ्वय तिसका मस्तक! 
इत्माद के जसम्नव हाने से तथा वाजसनेय शाखा वाले इसको पुरुष रूप 
से अध्ययन करते हें, इसलिये वैश्वानर ब्रह्म ही है किया है | छा० $॥१८।२, 
४ १९ १, ११८१, ३।१४२, श० बा० १०११२ भ्रुतियाँ उद्धृत की हैं। 

( यूत्र २७ )--अतएव न देवता भूत चो का अर्थ “इसलिये वैश्वानर 
अग्न्थामिसानी देवता था भूताग्नि नहीं है! किया है | 

(६ सूत्र २८ )--साक्षादप्यविरोध जैमिनि ” का अर्थ 'साक्षात्‌ जठराम्नि 
क सम्बन्ध बिना ईश्वर के उपास्य हाने म भी झब्द का अविरोध है ऐसा 
जैमिनि का मत दे” किया है । 

(सूत्र २६ ) “आभव्यक्तेरित्याश्मरथ्य का अर्थ 'प्रादेश मात्र होने का 
कथन प्रकथ्ता क लिए. है ऐसा आश्मरथ्य मानते हें )? 

( सूत्र ३२० )--अनुस्मृतेबादरि ! का अथ 'प्रादश मात्र-छदय मे रहे 
हुए ब्रह्म का मन द्वारा अनुस्मरण होने से ब्रह्म का प्रादेश मात्र कहा है 
एसा वादरि मानते हैं । 

( सूत़ ३१ )--उम्पत्तारति जैमिनिस्तथ। हि दशयति का जर्थ 'मूर्धादि 
स्थान की प्रासि रूप निमित्त स ब्रह्म प्रादेश मात्र है श्रुति मी यही दिखलाती 
है ऐसा जैमिनि का मत है | 


( सूत्र रे३े )--“आमनान्त वैनमस्मिनं! का अथ “परमामा को मस्तक 
और दाढी क मध्य में जाबाल मुनि उपदेश करत हें |” 

श्री पचानन नी इस अधिकरण में “जग्नेनये आद श्रुति मे अग्नि शब्द 
ब्रह्मपरक है । यज्ञादि कर्म प््योग्ासना विशप के अन्तरगत ही हें। वेश्वानर 
विद्या भी जह्म विद्या ही है । कर्चा क भेद से कर्म का बन्ध हेतुत्व और मोश्च 
हेतुत्थ कथन, 'काली आदि की मूर्ति भी श्रुति सम्मत होने से ब्रह्म परक ही 
है, जादि विषयों का समावेश्व करते हैं। 


श्र नि नाप्य का अपरन 


सूप २४ फा अरलानाएं योपफ 4शानर शब्द विशेषता से ह्फ्तररक हो 
रै। ब्‌० धा(४, १४ भठे्ें उद्पूद है। 

सूप २४ का अर्प--'स्थृ दे के आपार पर धुत का अनुमान डिपो 
छाता है! फिपा दे । 

सूत्र २६ का जर्प--भ त स्मृति से अन्ठ फरपाइन्पिप होने से 'मग्नेी 
इस पद दारा जय द्वी स बाधित हे प्रप्त नही, ऐसा करना ठोर नहीं करों £ 
धुवि मे यैसा दी उपदेश है, जगिनि शब्द का भन्‍्य भर्प भमाना दोने मे 
सपा शवरय शासा वाले सम्नि ( दैखानर ) शब्द मे अन्त पुर थे साप 5 
पुरा दी अध्ययन करते हैं । जठः आग्न शब्द अक्षरादी है । 

यूप्र २३-३१ का अर्पनशा्ा फ समान ही है। 

सूप्र १२ का अर्य सिरिन वेसानराद शाब्दार्थ न परम;ना आदी 
सम्पास से थु तयां कहती ई दिया हे। युर ररत-६, शाशार, इ* शेस्ा 
१०, दा १११, रवें? रे 
तुतोय पाए + 

अधिडपय ?दानों आचारों ने 'युस्यादाध्करा' हा दो हे। स$र 
मे इसने शुरघक २२४ न बर्दित सशगादई का अपार परमान्य दे, प्रपन 
या जीशामा नहीं दे, का बेन कद हे | ( सूप १) 'यून्गयारतन सर 
शाब्दा[' का जर्य धुत ने यहित से, में सन्द से रदगे भोर एपपरों भाप 
का जापार ह्रक्च दा दे झुया हे। प्रमाण रक्प र५ २४१०, ३।७२, 
डा३३, छोर ६८०, नु* ३११११, इठ* राधा? ३ हुवा उद्भव को है। 

( सत्र २ )--मुक्कापयुदष्दप दशा एं का भर्प 55 प्रुस्षों पो रध पराप्य 
है एससे भी रगगा द का जापान मप्त है! हिया है। ५० २२८, ११२ ८, 
राराश, बू* ४४ ३, ४४4११ थु ढपा उर्सा ई। 

| स्प्रे ३ *-मानुानझ३-३६र ६ था भर्ष प्रधषन ४१्रररारक् शन्श प 
भभार से प्रपलल सममाद का से पप्ठान मरी है! इड्ा है। न हहा६ 
पुत्र उश्घज ६। 

६ सूत्र * / >दयपरदधृध्च क्रा बर्य दाएफरा कान वाट डोइ'जा को 
सा हे फ्राभाष्यान ना ६ €्यादे। 

( सू4 ४ )>मिषन्रपरंम | ८४. ये डा ठेणा गय छ नंद फप्न ये 
मे जब थे धाम नदी है. अदाए। 

( मूत्र ६ -“प्रिदणा ८६ डा «रू घपझग्प इनेस अद्ष दी जापान ६ 
डिदा है । ५० १३६३ थाई उ १४१ हे । 





सप्तम अध्याय श्दरे 


( सूत्र ७ )-'स्थित्यदनाम्या च' का अर्थ स्थिति आदि से भी ब्रह्म ही 

अधिष्ठान दे' किया है । मु० ३११ श्रुवि उद्घृत है । 

श्री पचानन जी ने इस अधिकरण में 'ध्ृगिन्येव यस्यायतनम इस श्रुत्त 
में थस्यां पद से ््ष का अहण करना चाहिए अथवा नहीं : ब्रह्म का ही ग्रहण 

करना युक्तियुक्त दै-का विवेचन किया है | 

सूत्र १ का अर्थ 'बृ० शध म वर्णित पृथ्वी और आकाश जिसका आय- 
तन है, ऐसा ब्रक्षवाचक शब्द होने से ब्रह्म ही यहाँ निर्दिष्ट है! किया है | 
बृ० ३ ६१० श्रुति उद्घृत दे । 

सूत्र २ का अर्थ 'सारी विशाओं में आत्मा की भावना करके रहने वाला 
मुक्त - जीवन्मुक्त-याशवल्क्य के उपदेश से ब्रह्म ही निर्दिष्ट है! किया है| 

सूत्र हे का अर्थ 'ब्रक्ष बोधक शब्द न होने से चुभू का आयतन ब्रह्म नहीं 
है। ( पूर्व पक्ष ) किया है। छा० ६१४१, ६।१६।१, ५॥१८ श्रुतिया उद्धृत 
हैं। सूत्र ४ का अर्थ 'शकर के समान ही है । 

सूज्न ५ का अर्थ “बृ० ३६॥२६ में भेद का ही व्यपदेश होने से अहम 
आयतन है! किया है | 

मुज्न ६ का अर्थ प्रकरण से तो जीव ही सिद्ध होता है! ( पूर्व पक्ष )। 

छत ७ का अर्थ दुदय मे स्थिति होने के कारण भी जीव का ही कपन 
है ( पूर्व पक्ष )। 

अधि० २- दोनों आचारयों ने 'भूभाधिक्रण सज्ञा दी है तथा छान्दोग्य 
७२१२४ श्रुति में वर्णित भूम्ता ब्रह्म ही है- दिपय का प्रतिपादन किया है । 
(सूत्र ८) “भूमासप्रसाददध्युपदेशात्‌! का अर्थ 'सप्रसाद से ऊपर उपदेश 
होने से छा० ७२३२४ म वर्णित भूमा ब्रह्म ही है। छा० १॥१५४॥१, ७१३, 
७२ब१, ७१६, ७१२१, ७२६।८, ते० २१, शवें० ६१५ श्रुतियाँ 
उद्धृत हैं। 

( सूत्र ६ )--धर्मोपत्तेश्च! का अर्थ “अमृतत्वादि धर्मों की सगति से 
भूमा ब्रह्म ही है” किया है। बृ० अश?५, ४श३२, ३।४२ श्रुतियाँ 
उद्‌धृत हैं। 

श्री पचानन जी ने उक्त र॒ख़ों का जर्थ शकर के समान ही किया है। 
श्रुतियाँ क्रश- छार ७१४, ७२४, बृ० श८।७,८, कठ* १॥२।१३ श्रुतिया 
उद्धुत हैं, 

अधि० ३- दोनों आचायों ने अक्षराधिकरण सज्ञा दी है तथा उसमें 
बृ० हे।दा श्रुति में अक्षर से परमात्मा ही निर्दिष्ट है, विषय का विवेचन 
किया है। 


शै८४ शक्ति भाष्य का जभ्दपन 


( यूपत्र १० )--लिशरमम्बतन्वपूते' ढा अर्थ 'आइझयश परंस्त के घारस 
फरने से लशर अन्न है! किया दे। ब० शधाअ5, छान शारशर छावएों 
उदपूत हैं । 

( यूत्त ११ )--'सा च प्रझसनात्‌' का सर्य धुत का जआाशा से पर 
आकाश पर्यन्ठ को पारण किया अन्त फा ही झनें है! (करा दे। इ० ३६६ 
धरुदि उद्धृत दे । 

६ सूघ १२ )--अन्यमाउस्याइस्तेस्थ छा लर्थ वर्ष से नम्रध हू 
प्रधान फे भाव से भेद दिसयठान फे फारय नंबर ग्रन्श फा सर्प »प्त दो २! 
क्रिया दे। इ० श८ १९१, श८ ८ धरांठयों उद्यूत ईैं। 

भा पचानन जो ने उक्ू दोनों सूत्रों का जर्प राइर के समान हा का 
है न्याझा मे दुर्गादीजोदार ठया यद भा ज्रत्ध रूप ही है, का दिशा 
गियर दिया दे। इ* '४२॥२ धुति उद्पूत है । 

सधि* ४- गरडर ने इस दक्ष उफ्मंन्दरदशापद्मणन' ससा दी है ता 
इसमें धरनोपनिपद्‌ (श् मे यर्थित ध्यान छा यपप मस्त दो दे । इस इतर ढ़ 
लिरूपय किया है। ईंपरशिस्मंलपदेशाइ से! सूत्र का लर्प भा पदा हे । 

भा पचानन रो ने इस भापहझाण फा 'दृउठिदा्मापझुरण भा शो 
है ठप इसने हल था भरें 2एम्मर जिचर चाइइमसुओ घाव इन धर रे 
न वर्धित 'जदश और 'अद्रा पद भामगाजी नहां दायुद बद्धशानां ६ 
इस उपय $ी स्थास्या दा हे । 


आप ६-दानों आचाएों ने 'दद्गापढ्रा खड़ी दा है। ग़भर ने 
एव दान दारर ने वर्जित रिद्राड्ारा अश्ष हों है, एस व्यय डा 'नस्रत 
क्या दे! 

( सूत्र (४ )--द६रउ नरम्बए दा जर्प दूर दाहार एस उचर वाक्य 
बंद टुए द). से एएगाएण बल्ष दा दे! उता दे। ४० ८0१,६, 
प्र* 8४, ० २।४६१८ थु वर्षो एप ह। 

* सद (६ ) -' गे स्यन्दान्द नयादई इष्ट डिय नो दा सप॑ दूत 
धुत ध्यशारे थे भी रह दर देन मे उदायाव सोर यनइ थे व्य दरगडाय 
बाधा दो दे! "डिदा दे। छोर शादा? थु। उद्चा है। 

( ध्‌4 १६ )- [मम ईनना 'ावनदुरठम्ये ' डा नर्प सर जगा झे 
रह मे दा जनपद पुतदुनज्दिषह जय वद्धदा न इबाडी गाव दनग 
रहता३ व »६ ९। *ै! उ्य दे । 


सत्तम अध्याय श्र 


( सूत्र १७ )--प्रसिद्घेश्व! का अर्थ 'कारण रूप आकाश की ब्रह्म रुप 
से प्रसिद्धि होने के कारण भी दहराकाश ब्रह्म दी है? किया है | छा* ८१४, 
१६१ श्रुतियाँ उद्ूघूत हें । हि 

( सूत्र १८ )--इवरपरामर्शात्‌ स इति चेन्नाउभवात्‌' की अथ “अप्मव 
हाने से जीव दहदराकाश नहीं हो सकता! किया है। छा० छाए श्रुति 
उद्धृत है। 

(सूत्र १६ )- “उत्तराच्चेदाविभूंतस्वरूपस्त' का अर्थ उत्तर वाक्य छी० 
८।७।१ श्रुति म वणित जीव उपाधि रहित शुद्ध ब्रह्मस्वरूप हामें से ब्रह्म ही 
दहराकाश है? किया है। छा० ८७४, 5।६।३, ८१०१, ८११॥१,२, 
८।१२।३, मु० ३१६, क० १२२२, बृ० ४३३० श्रुतियाँ उद्धृत हैं। 


( सूज्ञ २० )--“अन्यार्थश्च परामश ? का जर्थ 'छा० मै।३ ४ म जीव का 
ग्रहण अह्म का स्वरूप प्रतिपादन करने के लिए है? किया है | 


( झुज्ञ २१ )--अल्पशुठेरिति चेलू तदुक्तत! का अर्थ 'अफ़ए के 
अल्पध्व वी श्रुति होने से दहराकाद ब्रह्म हा है, इसका समाधान पहले किया 
जा चुका है किया हे। 

श्री पचानन जी ने उक्त अधिकरण में “दहर पुण्डरीक वेश्म इस श्रुति 
मे ब्रह्म का अल्पत्व प्रात होने पर “मूष्ठा त्वेव विजिशासितव्य! इस भरत द्वारा 
सगति बैठाकर आज्षेप का परिद्वार किया है। दुर्गाबीज एंव मायाबीजोद्धार 


प्रदर्शन भी किया हें । प्रथम सगुणोपासना फिर निगुणोपासना विधेय 
मानी है । 


सृत्न १४ का अर्थ 'भूमा त्वेव विजिज्ञासितव्य इस श्रूति के उत्तर वाक्य मे 
जो लिंग है उससे दहराकाश ब्रह्म ही सिद्ध होता है? किया है । 

सूत्र १४ का अर्थ 'छा० 5।१६ में परछोक गमन अथवा शुभाशुभावस्था 
वाचक शब्दों से दहराकाश ब्रह्म ही है! किया है. बृ० ३।८१०, २४५, 
छा० 5१४ श्रुतिया उद्धृत हैं। 

सूत्र १६ का अर्थ दावा एथिवी जिसके गरम में स्थित हैं उसका (ब्म) 


महत्त्व उनसे ( द्यावा पृथिवी ) भी अधिक है! किया है। म॒ु० २२।५ श्रुति 
उद्धृत है। 


सूत्र १७ का अर्थ आत्म शब्द ब्रह्मपरक ही प्रसिद्ध है। अत अन्तरा- 
काश बह ही है! किया है। 

धुत १८ का अर्थ शवे> ५।८ में वर्णित जीव अल्पपारमाण वाला होने 
पर भी जीव ब्रह्म से मिन्न नहीं है? किया है। ऐत० ३॥१॥१ तथा बावान्‌ 
वा अयमाकाशस्वावानेषोन्तईदय आकाश) श्रुतिया उद्धृत को हैं । 


१८६ शक्ति-भाष्य का अध्ययन 


यूत्र १६ का लय शिंदर के समान हे, पसन्द धुत बाठअशउभागस्य 
शतधा फ्रल्पितस्प थो उद्धृत डी है । 

यूष २० का अथ॑ जोव से लन्‍प प्रयोजन, उम्रा रूप हक्त मे दी ठालयं हे | 

यूत्र २१ का जर्प शकर फे समान है। घुःठ छान हर उद्धव है। 

अपधि० ६ - दोनों आजायों ने 'सनुदृत्वपिध्य्या संशा दी दे। सांब्र 
इसमें मुग्दझ २१।१० में दयित रुवका प्रदायक मन्च ही है, रमृठ में भी 
यह कदा दे । ( यूप्र २२२३ ) 'लनुहतेस्पस्य थो तपा सिपर थे समम्पंती 
सूरों को अर्स भी पह्टी है। बू* ७४१६, ४३९, ४२४, मुरु २।३।५, यो 
१४।६, १५१२ उद्भूठ ई । 

धी प्रनानन जी ने इस अधिकरण में अन्त को परिच्दचिस्नय पाप्तदविद 
म्दी ई बद् तो फेपलछ ब्यवद्दार माषर फे लिए दे। रुसछती के प्रमाण णे यही 
प्रतिपादित है। यूत्र २२, २३ का अर्थ भी यहीं दे । 'पस्य डिदितू फाथर 
बहु शर0दा राहाध्म के तरद सर्रस्य दा शाक्त शा! मस्प देवस्प पदुपं पार 
भूषमपाइनम । उददेव हि वच्द क्रगुरान योदुमापदो' ( खप्तशवों ) ९४ 
बाई जगयप्र दिपीया को ममारण ( गीता ) उद्पूत है । 

सपि० ७- दोनों भाचारों ने (प्रनिदापिकरण सझा दी दे । सु? पढ़ * 
शा४ा१२, १३ में बर्दित अगुश्मात्र पुरुष प् असम हो परदे ६, शब्दादेव 

मत ' यूप डा सर्च भी दही है । ढठ* १रा१४ ध्रुि उद्पृत हे। 





( यूप २६) 'दृए्पेशया तु मनुप्यापिकास्यदा कष्आर्ग 'मनुप्प करो 
शारप्र का सषिसार दोन से थोर दुदय में परमा मा को (यछ को भपेज्ता मे 
मद् दी संगुप्टमधध कद्दा है! हिएा हे । कठ* रा१३ धुति उदपूुत दे । 





थी एंचानन जो ने इस अधिफ्शा मे दिहुरों भरत जवराक हर, एव 
शहद का राइसम दिया है, स्‍्ोदति भु्ि में अद्च हो दी जगृद्माप का 
है सत्र २० दा जर्य भी पह्दी हे। सूत्र २१ पा सर्प एफर के समान दी 
दिया हे । 

भाष० ८- दानों भाचारों न 'दिशतापफ्णा सहा दो हे टपा इसने 
अठ वदा भे <5 एसी को अपिदप है, रिपय का दियेनन कया ई । झफर 
झन्द गे शगर्‌ को उल्याज, सार मत, उसबध दो मष्द बमान छा भर हा 
डाइर ८५ का ६९, :रमाप सप थे ४ टसाइ। ६रत २ । 

६ गुर २६ )--हपुपरी प 4 रगइणा सबन्मशा।' का नर म्रम्प्दय के 
धम्बर दान मे उपर रिएव इेढो छा थो अद्ध-उद्ा थे नादिषार है, देवा 


सप्तम अध्याय शुद्ध 


बादरायण आचार्य मानते हैं! किया है। छा० दा११३ तै० ३१ श्रुतियाँ 
दी ् से्दर्शनावः हि ८ 
( सत्र २७ )--विरोध कर्मंणीति चेन्नानेकप्रतिपते का अर्थ 
कर्म म विरोध नहीं है क्‍योंकि देवताओं को अनेक झरीर की प्राप्ति श्रुति म 
बर्णित है? किया है। बृ० ३६।१,२, ३।६।६ श्रुतियाँ उद्धुत हें ! 
( सूत्र रझ )-अ्ब्द इति चेन्नात श्रभवात्‌ प्रत्यक्षानुमानाभ्या च' का 
अर्थ 'शब्द से विरोध नहीं आवेगा, क्योंडिि देवादि की उत्पत्ति होने से तथा 


प्रत्यक्ष और अनुमान से शका नहीं हो सकती किया है। बृ० १३४, मनु० 
१२१ उद्धत हैं । 


( सूत्र २६ )--अतण््व च नित्यत्वम्‌ का अर्थ 'देवाद की वेद से 
उत्पात्त होने क॒ कारण वे नित्य हैँ किया है। ऋ० १०७१३ श्रुति तथा 
धयुगान्तडन्तहिंतानवेदान्‌ सेतहासान्‌ महपय ...? (स्मृति) उद्धृत है। 

( सूत ३० )- समाननामरूपत्वाचाइत्तावप्यविरोधो दशनात्‌ स्छृतश्वाँ 
का अथ श्रुत से तथा स्मृति से आइत्ति में मी समान नाम रूपता से शब्द 
प्रामाण्य म्‌ अविराघ ही है! किया है । कौ० ३३, शवे* ६।१८, यो ह वा 
अविदितार्पेबच्छन्दो ), खऋ० १०१६०॥३, तै० ब्रा० ३१४१ श्रुति 
तथा “तपा ये यानि कमाणि प्राक्सण्या प्रतिपेदिरे ? ऋषीणा नाम 
घयानि याश्र वेदेपु दृश्य. * (स्मृति ) उद्‌छूत हें। 

( सत्र ३१ ४-'“सध्वादिष्वसम्भवादनधिकार जैमिनि का अर्थ भ्रह्म 
विद्या में असम्भव होने से देवताओं का अधिकार नहीं है, ऐसा जैमिनि का 
मत है! क्या है। छा० ३१११, ३१८२, ४३१, ३१११, बृ० राराई 
श्रुतियाँ उद्‌घ्ूत हें । 

( सूत्र ३२ )-- ज्यातिाप मावाच्च का अथ ज्योति मे प्रयोग क होने से 
शरीर रहिध देवादि के अधिकार का अभाव है? किया है 

६ सूत्र ३३ --भाउ तु वादरायणोअस्त ह का अथ परन्तु अक्ष विद्या 
में देवादि क अधिकार क भाव का वादरायण आचार्य भानते हें और देव 
शरीरघारो हैं, यह बात शास्त्र म भा प्रतिद्ध है किया है । बृ० १४१० छा० 
घो७२, ए. ब्रा० ३ ८१, शवे० २१२ उद्घृत 

श्री पचानन था उक्त आधकरण मे दवताओं का विग्रइवत्त्व का प्रतिपादन, 
जामनि मत म॒ ब्रह्म विद्या में दवताओं का अधिकार नहीं है, इसका युक्तवा 
तथा उनक सण्इन क लिए वादरायण सत की स्थापना करते हें | 

सत्र २६ का अथ 'शकर क समान ही किया है, परन्ठु श्रुत्ति मे भेद है 
ये आत्मा अपहतपाप्मा विजरो विम्वत्यु सोडन्वेष्टन्य स विजिज्ञासितध्य' स 


श््द शक्ति-माष्य का अभ्यपन 


सर्वाध टोडानाप्तोति स्वोध फामान्‌ उत्तमाक्मानमतुदिय विज्यनावि! भुि 
डद्पूत दे । 

यूत्र २७ करा जर्प शइर के समान दी है । दर रू८ डा न यहइर के 
उमान ही ई | पर-& म्याज्या ठपा भूत झा भेद दे। तेल स्यर ३रि68 
स्‌ दि तथा अनादिनिपना “*'सम्पेंपो सह नामान फ्म्नोग थे एप: 
पृथ#। येदण«देम्प एकहो निम्ममे से महेरर्रण (मनुस्यूडि उरृदृष ऐ। 
सूप २६ का जप शकर फे समान ही +झूग दे पर घुढझाभए है) 
या सामानि जजिरे छन्दां स जजिरे तस्माद पयुतात्माराार। धुत तथा 
'अद्मेय रपकिंद वदामि पुष्ट देधानरत मानुवेन/ स्थू'त उद्दपु दे । 

सूध ३०-१३ को जर्य शकर के समान दी है, धुत ना समान दे । 

सपि० ६-दोनों आचादों ने 'रपरातधाषिकिणय' सझा दी हैं तपा इसने 
शाद्दों को पेद पूरक अप्न-बिया क। अधिकार नहीं है । इस विपय को प्र उराइन 
किया ६ । 

( सूद १४ )--शुररप रदनाइरशभययातशादबाटा सूच्छत ॥ हा 
भर्प 'जानधुति राश को एों छ जनादर मुह यचन धुनने मे शोम्जुना 
ठया इसीलिए रैस३ के पास उसके आन से उसे शूद शब्द से यू चठ अदा 
गया दे! | वैन स* ७३६, छो* र२।३, रारा३ घू उप उदप! ६। 

(€ यूप ३४ )--'प्विदत्वगठरथोखारत्र यैबरपन चिमाएँ दा नरम 'उत्त 
ने पैप्रर्य ऊे साथ फयन रूप ढ़ से जानधु 7 रू प्रिय रन प निरषर थे 
मूठ फो #क्ष-दिया दा भापफार नही है, यह 'सद्ध रोठा दे । छा* श्र 
वा आर रेगररार भर उपय उद्भव ह। 

९ सूच ३६ ।- 'सस्मरपरामणत] तदभाशानदारान्य' न 
समनाददि सरदार पं अपन से तथा शूद थे उन | अमार ू कथन मे भी सूद 
पर ब्रक्षीपां का जे पडार नहीं है । श आर शााश।३, दौर २२॥॥ 
आह 83, प्र* शेर, घलु> १२४, एल१२६ भू विरा स्यृग्दपरा उदय हैं । 

सत्र 33 --'ठश्भारनिष रसे बच प्रवेश का जर्घ रिटय है जनार 
ऋ नरधत में पा सौषम दी उरनपन दो प्रदाठ ते नो गद बी इृठ् सपा ने 
सापइर मरी है।' दान शत घ । उद् है । है 

६ धूप १८ ) >'फ्ररणाधय सना प+ दक्धार स्मू रिया का अर्थ ब्यु३़ 
ने गद डी पद के सुनमेडदये का नष है! कद है। जियाएद रदप्य- 
पर खरे इन भावरावयुरदध डदा ने झडार मत इयावी एप दा €। 

भ्त रचादन से ने इक नापइग३ थेशूद को अमिम्शम्रो धर अन्‍्र 
दिद्दा ढ अधिक: दान कटा हे अप झड़ मो प्रपा पडार ररमे-लापरर्ग 


भ्श्पू 








सतम अध्याय श्ष६्‌ 


भोगने का अधिकारी हो सकता है, इस विषय की व्याख्या की है। सूत रेड 
से ३८ तक अर्थ की शकर से समानता है, परन्तु कहीं कहीं श्रूति म भेद है। 
सभ ३६ मे शकर के अतिरिक्त छ० ४॥४५, बृ० २।११४,१५ थ्र्‌ ठियाँ विशेष 
उद्धत हैं । सत्र ३८ में ब्राह्मण क्षत्रियो वैश्यस्त्रयो वर्णा विजातय ह 
विशेष उद्धुत् है । 


अधि० १०-दोनों आचायों ने 'कम्पनाधिकरण' सज्ञा दी है। शकर 
कठ० २।६॥२ म॒ वर्णित प्राण जह्न ही है, इस विषय का विवेचन करते हैं 
कम्पनात्‌ सूत्र का भी यही अथ है। कठ5०२।६।१, २।३।३, ११। १४, २।५ ५, 
चु० ४४१८, १४, लै० ८।१, श्वे, ६११५ भ्रुतियाँ उद्धुत हैं । 


श्री पच्चानन जी ने इस अधिकरण में वायु और प्राण दो देवताओं का 
वर्णन सवर्गविद्या प्रकरण म॑ मिल्ता है, इनम॑ एक ब्रह्म ही है, सवर्ग विद्या 
भी ब्रह्म विद्या ही है, विपय का प्रतिपादन किया है। सत्र का अर्थ भी यही 
है। तै० २॥१, प्र० ४१२, इवे० ४१३ भ्ूतियाँ उद्धृत हैं। 

अधि० ११-दोनों आचायों ने ज्योतिरधिकरण' की सज्ञा दी है। 
शकर इसमे छा० ८।१२॥३ में वर्णित ज्योति ब्रह्म ही है, विषय का प्रतिपादन 
करते हे। प्योतिदर्शनात्‌' सूत्र का अथ भी यही है । छा० 5८७६५ ८(९३, 
<।१२१ शतियाँ उद्धुत हें! 

श्री पचानन जी इस अधिकरण में 'यद्चिमद्‌' इत्यादि मुण्डक श्रूति में 
बणित प्राण शब्द का अक्वपरत्व प्रतिपादन करते हें। सूत्र का अर्थ भी 
यही है। 

अधि० १२--दोनों आचार्यों ने “अर्था-्तरत्वादिध्यपदेशाधिकरण' सका 
दी हे। शकर ने इसमें छा० ८१४१ मे वर्णित आकाश ब्रह्म ही है, विषय 
का प्रतिपादन किया है । 'आकाशो5थोन्दरत्वादिव्यपदेशात्‌ सूत्र का अथ भी 
यही है | छा० ६।३।२ श्र्‌ति उद्धृत है । 

ओऔ पचानन जी ने इस आधकरण में मुश्डकोपनिषद्‌ मे कहे व्योम पद 
का ब्ह्मपरत्व प्रतिपादन किया है | सूत्र का जथ भी वही है। शवे० अे८ 
श्रूति उद्धृत है। 

अधि० १३-दोनों आचाया ने 'ुषुप््युक्तान्यधिकरण” सच्चा दी 
है | शकर इसमे बृ० ४।३।७ म॒ ब्रह्म का ही वर्णन है, विषय का प्रतिपादन 
करते हैं। सपुप्ययुत्कास्व्योभेंदन सूत्र का अर्थ 'सुपुप्ति और मरण में भेद 
के कथन से ब्रह्म का ही कथन है” किया है। बृ० ४४२२, ४|३।२२, ४|३॥ 


१६० शक्ति माष्य का अध्ययन 


३६ शराएड, १४, शशह8र धुवियां उद्पृत हैं। पत्यादिशन्देन्द सूप का 
अर्य पति सादि शब्दों से भी बत्न ही सिद्ध होता है! 
भी पंचानन जी इस अधिकरण में 'कोधप विशनमय इस्टादि घति 
जीवपरक दे अथवा कक्षपरफ, ऐसा सशर प्रात दोने पर युक्ति राग रुलल 
परफ ही सिंद फरते हैं, क्योंकि जीव ह्रद्म के अपान दे। पांव थन्द मे था 
यहद्दी छिंद्ध होता है । दोनों सूत्रों का अर्थ भी यही है | 'भठः उदय परनाधा 
चैव आदि! 'असगो झर॑ पुरुषर तेया 'सररस्‍य बयां सरस्देयानः सबस्या-पप वर 
एप सर्वश्दर एप मूहाधिपतिः एप उबुडिपरये' इत्दाद पुतिय। उद्धव €। 
चतुर्थ पाद 
अधि० १-दोनों सायायों ने माम जानुमानिकापष्रण! दिया दे। 
विपयगठ मेद है। खफर ले इधम॑ कठ> हा॥१९ धरती म॑ रए के सुपर से 
भ्यक्ता पद का अर्थ शरीर ही प्रदण फरना चादये सास्योक्त प्रधान 
नदी, सयो 5 कठ* २।३।१२ भर वि थे शब्द राइत ४'द शन्‍्ों से बत्त पा 
हई वर्षन है | 'भानुमानिष्मप्येपेया'नप्त चेध्र शरीररूपक बन्‍्यरत पद एंगंपदि 
भा सप्र डरा अप अनुमानमम्य टन पर भा एफ शाखा दस प्राध्पया इत 
होने से "अस्त पद प्रधान बाचफ नहीं है, स्योडढ् भति थे छगार के रूप 
द्वाग जात्मा' करा हा गति है।! प्रम्याव स्वरूर इठ* ९॥१,८, 
११ ?०, ? १, १२, १३. ३* १२, रव* ५३१८ थे (र्ड उदई। 
मप २) 'संब्म तु ठतदइल्वात्‌ का अप बाग्प दाल भे भरम शाधर 
प्रदाता करना ठोऊ है! क्या है) ऋऔ> ६८७८, २० ४७ भग्न्याँ 
उठ ई४। 
(धूप ३ ) 'तरषोनण्यादरशंगए दा भर्य म्दक्त सशक्त (मारा) 
उप्त के अधीन द्ोन से साथंक है झत्रा हे। (* ३,८११, 4९ २५२, 
रबे5 ४१० पवर्षों उदुव ६ै। 
( सूत ८ )--डेडलाइचन-थ प्रा »र्प डेप 4 € ऋएन के जनाब मे 
ननक्त धपान बाद नही ई ।उदाढ। 
(सुर इ ) 'ददठ '॥ पध्च बाहों '( परम्ग्पाए दा नर डा» आशा 
६8 प्‌ । पपान छे ब६३ का नदी भाप पररुरय ने ध४ ( «द् ) $ा हो 
पे इ्गाश्न काठ है ;इड्ा हे । 
६ भत्र $ )--चिदययानेर पेस्दरल ने प्रस्ना था दा भर्प जिसने शोर 
नो बद्ध नो डा इसने दंषा निसरर इसी बडा कै ४६: ४४५६ देपःन 


सप्तम अध्याय र्द्र्‌ 


वाचक नहीं है? किया है। कठ० शशार३, श३२० १११४ ११२१४, 
श११८, २0६७, श४[४, रा४१० ९२४ श्रूतियाँ उद्धृत हैं । 

( सूत्र ७ ) -मिहद्दच्च' का अर्था महत्‌ शब्द के समान अव्यक्त पद 
पी प्रधान का वोधक नहीं है! किया है। कठ० शरे१०, शेररर र्वे० 
शद् भ्र्‌ तिया उद्धुत हैं । 


श्रो पचानन जी उक्त अधिकरण म, साख्य मतानुसार अचिन्मात्र प्रधान 
स्व॒रुपाद्ैववाद में जगत्‌ का कारण नहीं हो सकता, इस विषय का प्रतिपादन 
करते हैं। प्रथम सत्र का अर्थ 'कठशाखा वाले आतुमानि्क अचित्मात्र का 
उपादानकत्व भी मानते हैं वह ठीक नहीं, क्योंकि श्रुति में शरीर रूपक में 


विशिष्ट रूप से ब्रह्म का ही ग्रहय है! किया है | दृ० ४|३, ४४२० श्रुतिवा 
डद्धूत हैं । 


सून्र २ का अरे गोम्पता के कारण सद्रम होने से बह ज्छ् ही है, 
अअव्यक्त जड़ पदार्थ नहीं दो सकता! किया दे । इन्द्रियेम्म पर मतनसो मनस 
सत्वपुत्तमम भ्रूति उद्बृत है| 


सूत्र ३ का अर्थ 'इन्दियेम्य' श्र्‌ववि में इन्द्रिया आदि उचरोत्तर एक दूसरे 
के अधीन होने से ठाथक हैं किया हे । 

सूत्र ४ का अथ 'पुरापान्त पर किंचित्‌ सा काष्ठा सा परा गति भतिमे 
ब्रह्म के ज्ञान के पश्चात्‌ अन्य शेयत्व का निषेध हे! किया है। “अव्यक्कास्तु पर 
पुरुषों व्यापको लिंग एवं च। य ज्ञात्वा मुच्यते जत्तुस्मृततच गच्छुति' श्र ति 
उद्घृत है। 


सत्र $ का अर्थ 'प्रकश्ण से भी वक्ष के शेवत्व का द्दी वर्णन है, प्रधान 
का नहीं! किया है। 


सूत्र ६ का अर्थ शकर ऊे समान ही किया है | सूत्र ७ का अथे आदित्य 
वश होने से महत्‌ का अथे चिदाचद्‌ का समन्वय ही सत्‌ पदार्थ हे! किया 
दहै। 'देदाहमेत पुरथ महातमादित्यवर्णण/ “एकमेबाद्वितीयम! श्र तियाँ 
जद्घृत हैं । 
अधि० २- शकर ने इसे 'चमसाधिकरण उज्चा दी है तथा इसमें ८ १० 
स॒त्रों का समावेश किया है । श्वे० ४(५ में पछाद का वर्णन नहीं है प्रत्युत 
पृथिवी आदि ठीन भूतों का है, विषय का अतिप्रादन किया दे ) (सत्र ८)-- 
चमसवदविशेषात्‌र का अर्थ! चमस के समान विशेष के अभाव से नियम 


पूर्वक 'अजा झब्द अधान का बोधक नहीं है किया है। प्रमाण स्वरूप झ्वे० 
४, बृ० २२३ श्र्‌ तियाँ उद्धृत हैं । 


१९२ शक्ति-माप्प का अध्ययन 


( सूत्र £ )--ज्योतिडपकमा तु तथा द्रपीयत एफ का अर्थ न्योति 
जिसमें मुख्य है वह अजा है, स्पोंकि एक शासा वाले ऐसा ही अध्ययन 
करते ई' किया हे । रवे* !१,३, ४१०,११ थ विर्याँ उदधूत हैं । 

( सूत्र १० ) - फल्सनोपदेशाय मप्वादियदािराप क्रो अर्य “मधु आद 
के समान कल्पना का उपद! होने से अविरोप है' फिया हे। ॥ा* 3१, 
बू० शा, ८२६ घुतेयां उद्पूव हैं। 

थी पचानन जी ने उक्त अधिफरा को अशपि्रर्णों ड्रो शठ। दीह 
तथा इसमें ८-३१ सूत्रों का समायेशा छिपा है। सार्र मं का सरडन, 
सिदविदामफ ब्ष फा प्रठरदन एवं जिम्माधोगाशनफतल्य (शाझर मत ) 
का निराकरप फिया है) 

सूप्र ८ का अर्प खाकर फे उमान हा ।फरा दे। सप्र € का भर्प द्न्‍्त 
में उ्याति एए के उपकस से 'भजा चिदानदएनक अस्त दी दे) ऐसा ही (७ 
शासा वाज्ष अध्यपन फरते ई किया | ये एडोडयाश 'स ना पुदपा शुभपा 
संगुनसत 'ठदेयार्मिस्वदारित्वश व को जे पुमान'षों तपा २३० ४॥॥ 
भू वियाँ उद्पूत हैं । 

सूप १० फा अर्प 'मध्वादिं भति सो वा भादितयां देखमपु 
समान हक्ष डी रपामल मूर्थि का दुदय में दर्शन सम्मर दे प्ररूच नही $$पा 
रै। इठ* २१६, 'पदारित्स्प रोदिय रूप पजास्तदुप था शुस् तरुपा 
पाई रण तदप्रस्प सो: रवामा भामद्राश भी उदपुप है। 

सूत्र ११ डा सर्प (अप, अस्न, उज ठोनों एक दो इस्न के यानक ई ने 
कि लिम्ननमन्न, जतः सझा पद अक्षरानक ही है! ।करा दे । सामान रषिन 
सिद्धि जौ बा नादतों देशमधु' आदि धतिय उद्पूत हे। 

लेप ३० शफर ने सूप ११-१३ ठके ढो “गस्स्पोर्षप्रदाधद एन! दो 
सडा दो है) ठपा इसमें बन राटाए३ में दर्दित सास्य तत्य नहीं हे पत्छुव 
बह शान प्राणों का दे, एर का प"उराइन किया हे | 

(६ सूप ११३ )-- न सीश्योस्सप्द्ाइर नानामाराशतरडान्चा दा भप 
गस्ज्य + उपणयदह भे नाना पक ये दिस्येष मे भा द्रघान धह सम्मक 
नदी है! हित है। ई* 2४१७, तन 0२ भू ठिएा उदार है । 

५ सप श्र )-पधिशरफा वज5ठ एप्प ४ «पं वराबदशप थे प्रतया।र 
पथ घन है बद्ा दे। ॥ी* 3॥१॥, उ४ा, इ० ८ा३॥3 धर हर! 
हुइवपत8 

६ ५९ ६है॥ )-- «5: 
एन्श न ३ ने २7 ७» «३: 





पेद्ध «हु कतपर दा >े डादइ ७ह्म मे भय 
4 एनइ मे "दे की धफ्दा पूरा दो है! हडा हे। 


सप्तम अध्याय १९३ 


श्री पचानन जी ने उक्त अधिकरण को 'पचजनाधिकरण' की सज्ञा दी है 
तथा उसमें सूच १२-१४ का समावेश किया दे । जगत्‌ की उस्त्ति प्रधान से 
नहाँ ब्रह्म से ही होती हे, इस विषय का विवेचन भ्रस्तुत किया है । 


सूत १२ १३ की व्याख्या शकर जे समान ही की है। सूत्र १४ की 
व्याख्या भी पूर्व दोनों सूत्रों के अनुकूछ दी हे। केवल श्रुति का मेद है। 
शकरानुकूछ यू० ४४१७, छा० ३।१३॥६ के अतिरिक्त है २१, २७ 
मु २१॥३, ११९८, छा० (३ श्रुतियाँ उद्भुत हें। 

अधि० ४- शकर ने इसे 'कारणत्वाधिक्रण कहा है तथा सूत्न १४,१४७ 
का समावेश किया है । जगत्‌ की उत्पात्त प्रधान से नहीं ब्रह्म से ही दोती है, 
विपय का प्रतिपादन किया है | 

( सूत्र १४ )-'कारणत्वेन चाकाशादिछु यथाव्यपदिष्टोक्ते” का अर्थ 
“आकाशादि का कारण ब्ल्ष है क्योंकि श्रुति में उसका वैसा ही वर्णन है! 
किया है। तै० २१, २६६,७, छा० ६॥२।१,२२, ६।१६।९, ह८।४, ७१३ 
प्र० ६४, ऐ२ ४१।९,२, बृ० १।४७, माण्डू० ३।१२, श्वे० ३।८ श्रुतियाँ 
उद्धृत हैं । 

( सूत्र १५ )--समाकर्पाव! का अर्थ-असद्वा इदमअआसोत्‌ इस श्रुति 
का बक्ष प्रतिपादक श्रुत के साथ सम्बन्ध होने से जगत्‌ का कारण सत्‌ ही है- 
किया है । 'तत्तत्यामत्याचक्षते' छा० ६।२।१, ६३१२ श्रुतियाँ उद्धुत हैं । 

श्रा पचानन जी ने क्‍्वछ १५ सूत्र को 'समाकपाधिकरण' का सश्ञा दी है 
तथा चूत्र का अर्थ शकर क समान ही किया है । 

आध+* ५-शक्र न इसे 'बालाक्यधिकरण की सश्ञा दी है तथा इसमें 
कोषीतकी ब्राह्मप ४१८ म शेय रूप से ब्रह्म का हवा वर्णन है, जीव अथवा प्राण 
का नहीं, विषय की विवचना थ्रस्वुत की है । 

( बूत्र १६ )--जगद्वाचित्वात्‌! का अर्थ--एतत्‌ शब्द जगत्‌ वाचक 
होने से भ्रुति में त्ह्म को ही जानने योग्य है” कह्य है। वह शुति है को० ब्रा० 
४१६ | 


( सूत्र १७ )--जीवमुख्यप्राणलिंग-न्‍्नेति चेतद्ववाख्यप्तम! का अर्थ 'ज्लीव 
और मुख्य प्राण के छिग से बह्म का ही व्याख्यान है, ऐसा, पहले कहा जा 
चुका है? किया हे | छा ६ ८२ श्रुति उद्धृत है। 

६ सूत्र १८ )--अन्यार्थ तु नैसिनि प्रसनव्याख्यानाम्यामपि चैवमेके' 
का अर्थ 'जैमिनि तथा वाजसनेयि शाखा वाले भी प्रश्न और उत्तर से जीव 

१३ श+> भार आअ० 


सप्तम अच्याव श्द्ड 


( सूत्र २५ )--साक्षा्चोमयाम्नानात्‌! का अर्थ उत्पत्ति और प्रढय के 
साह्षत्‌ कथन से भी यही निश्चय होता है! किया है। छा5 १६१ श्रुत्ति 
उद्धृत है| 


( सूत्र २६ )--आत्मझते परिणामात्‌? का अर्थ ब्रह्म के अपने कर्मग्रपच 
रूप परिणाम द्वारा भी ब्रह्म ही जगत्‌ झा कारण सिद्ध होता है! जिया है। 
तै० २॥३,७ श्रुतियाँ उद्धृत हैं । 


( सूज़ २७ )--यबोनिश्व हि गीयते' का अर्थ व्र्म जगत्‌ का कारण है 
ऐसा भ्रुति भी कहती है किया दै। मुण्डण ३।१॥३, १।१॥६,७, ऋ० ११०४१ 
श्रुतियाँ उद्धृत हैं । 

श्री पचानन भी में उक्त अधिकरण में, चिद्चिदात्मक शक्ति ही जगत्‌ 
का निमित्त एवं उपादान कारण है। वही अचिदश से परिणामी है, इस 
विषय का निरूपण किया है। 

सूत्र २३ का अर्थ 'प्रतित्ा और इृशन्त दोनों के अनुरोध से प्रकृति 
( अचित्‌ सत्ता ) भी उपादान कारण है” किया है। फरेबल छा० ३६१४ श्रुति 
उद्‌बत है । 

सूत २४ का अर्थ पूब और उत्तर उमयत शक्ति के चिंदचिदात्मकत्व 
का ह्वी उपदेश है! किप्रा है। 'दिवात्मशक्ति स््रगुणैनिगूढाम! भ्रुत्त उद्धृत है। 

सूज़ २४ का अर्थ प्रध्वक्ष श्रुति से भी ब्रह्म के उभयत्व का ही कथन है! 
किया है। वह श्रुति है तै० २६। 

सूत्र २६ का अर्थ अपने रूप के परिणास विशेष से अचित्‌ प्रकृति ही 
माना भाव ग्रहण करती है किया है । 


सूत्र २७ का अर्थ 'श्रशत में भी शक्ति को ही जगत्‌ की योनि कहा गया 
है! किया है | 'हृथिवां योनिरोषधिवनस्यतीनाम्‌! पुरुष ब्रह्मयोनिम! तदुभूत- 
योनि परिपश्यन्ति घीरा ' श्र्‌ तियाँ उद्धृत हें । 


अधि० ८- दोनों आचार्यों ने 'सवव्याख्यानाधिकरण' नाम दिया है। 
शहर ने इसमे प्रधानकारणबाद के निरास से परमाणु कारणवाद आदि का 
निरसन स्वय हा जाता है, विषय का निरूपण किया है। 'एतेन सर्तबे 
व्याख्याता व्याख्यादा ? सूत्र का अर्थ भी यही है। 


श्री पश्चानन जा ने सूत्र का अर्थ 'समी श्रृतियों का तालर्थ बक्ष के निरूपण 
म ही है अब सब की विशेष रूप से व्याख्या हो गई' किया है । 


सप्तम अध्याय श्६७ 


अधि० ३--दोनों आचायों ने “विलक्षणत्वाधिकरण सज्ञा दी है । शकर 
ने इसमे जगत्‌ ब्रह्म से विछलग है परन्तु उसी से उत्पन्न होता है, तथा 
असत्माय वाद का खण्डन किया है। (सत्र ४ --न विलक्षणत्वादस्य तथा 
लव च शब्दात्‌ का अर्थ 'इस जयत्‌ की यल्ल से विलक्षणता होने के कारण ब्रह्म 
जगत्‌ का उपादान कारण नहीं दे तथा श्रुति से भी वैसा ही सिद्ध होता है! 
किया है। तै> २६, शन ब्रा> ६१३।२,४, छा० ६२१,४ , बृ० ६।१७, 
१३२ श्रू,तिया उदधत हें । 

( सूत्र ५ )-अभिमानिव्यपदेशस्व॒विशेषानुगतिभ्याम! का अर्थ परन्तु 
विशेष और अनुगति से आभमानी देवता का ही कथन है! किया है। ऐ० 
ब्रा> २४२४, छा ५॥१॥७, बृ० ६१११३ भू तिया उदूइत हैं 

(सूत्र ६)--दृश्यते ठु” का अथ “विलद्धणता छाकन देखी जाती है! किया 
है। काठ० !|२।६ ऋ० स० १३०, १८, गाता २।२५, १०२ उद्धृत हें | 

( बूघ ७ )--“असदिति चेन्न प्रतिपेघमात्र वात्‌' का अर्थ उत्तत्ति से पहले 
असत्‌ था ऐसा कहना ठाक नहीं क्योंकि प्रतिषिध मान होन से उसमे दोष 
नहीं है? क्या है | बृ २४६ श्र्‌ति उद्धृत है । 

( यूज 5 )-- अपीतो तद्बत्‌ प्रसदगादसमजसम” का अर्थ 'इसा प्रकार 
प्रढय म तथा प्रसंग से औपनिपद्‌ दशन असमीचीन है ( पूर्व पक्ष )। 

( सूत्र ६ )- दृशन्वामावात्‌! का जर्थ इशन्त न होने से पूर्व वर्णित 
दाप नहीं है! किया है। बृ० २४६, छा> ७२५४२, ३।१४१, ६।६२,३, 
मु० २।२।११ श्रूतिया उद्धृत हैं । 

( सूत्र १० /--स्वपरश्ददापाच्च का अर्थ “और साख्यवादा क जपने पन्च 
में भी बही दाप है! किया है| 

( धुत ११ ) “तकाप्रातष्ठानादष्यन्यथानुमबमिति चेदेवमप्यावमाल- 
प्रसण का अर्थ वर्क क अप्रातष्ठान स मी अथवा प्रातष्ठित तर्क से भी प्रधान 
अनुमान करने योग्य नहीं द क्योंकि उसस मोक्ष क अभाव का प्रसय आयगा (! 

श्रा पचानन जी ने उक्त अधिकरण म॑ स्वम्त 'स्वरूपाद्वेतवाद क दक्ष 
स॑ सभावित युक्तियों का खण्डन किया है । सूत्र ४ ६ क समान जर्थ समान 
अति] व्याख्या म कहीं कही अल्प भेद है। 'सूत्र १० का अर्थ 'ताख्यमत के 
साथ साथ शाकर मत में भा वहा दाप हें! किया है । सूत्र ११ का अथ साख्य 
मत क साथ-साथ चिन्मात्रज्ह्मवादी-शाकर मत भी रऊं क जप्रावछान से युक्त 
नहीं है, चिदाचदात्मक ब्रह्मदादी मत उ ही ब्क्न साद्ात्कार समव हैं! किया 
है। ब० २४४ भू ति उद्घृतव है । 


श्ध्ट शक्ति माभ्य का अध्ययन 


अधि ४ दोनों आचायों ने 'शिध्टपरिप्रहाधिकरण' सड्ा दी हे । गइर 
ने इसमे शिष्ट जनों से त्वीफार न दिया होने से परमाठु ड्ररपदाद मो नियद 
६--दिपय का ।ववेदन किया दे ।( खूब १२ )-- पएउन सिष्मपरिप्रह्ा भार 
ब्याज्पाता ! फा अर्प भी पहशे है! 

भी प्रचानन जो भे इस अधिफरण थ बौद मत का ।नराकरण ढिया ह। 
उनके मतामुखार यूत १२ फा अर्थ ना यहा है । 

अधि० २-दोनों जाचायों न 'भाषप्रापत््यप्रिफरण! धडा दी ६ । शार 
से इसम बअद्ष जगत का मूल फारण द्वान॑ पर भी भोक्तान्मोग्प जाद भेद उस 
दो सफत ६इ--ब७प छा पिवेचन कण है । ( यूध १३ )-'मास्वापचर ३० 
भागर पेत्‌ स्पाल्‍्छाफदद! का जर्य भाक्ता कांग्राप्त के नोता भाम्प का कैद 
नहीं रदगा एटा नहीं फट्ठा जा सफता, क्यों फ छफ ने भेद यतंनान देखा 
जाता है' किया हे | 0५ २६ भू ति उद्धव दे। 

था परचानन जी इख जापकरण ने नोता नाग्प का अमद द्वोने पर मां 
यूसरों दारा समाविउ दोषों फ्रा परद्वार करत ६। यूथ ह३ को अर्य था 
यद्वाई। 

आप० ६-- दानों जावायों ने 'भारम्नणा पकरण! नाम दिया दे। शापर 
ने इसने कोरण से फाय का यरतुरु जभद, जनक़ा तपाद, काप का थे वा0 7 
वि रे, वैशारिक »ठ 'नरास, समदार दूध, 3९ से मे पूर्व ढाप ७६६ दान 
> दे बापयों ढ्ा 44 चने दिया है! 

६ पूत् १४ ) 'ठदनन्पादमारत्माशर्दा इन्य' को अर्थ 'भाएमा 
शब्दाद से कप कारण क) सननन्‍पठा है ।ऊद्ा ६। छोर ९५॥१॥४, ९८5७, 
७।९४)९, २)२।९, ६।2६॥३, ६।१४१, ६।३॥२, 3।२८४१; ३९ २।४॥९, 
३२॥९७११, ४४९९, <२-४५।१४,१३।६।६४, २३-१८।८, तै*% अ०१।१२।७, 
र४९ ६॥३ धतिया उरप है। हु 

( यूब १४ )-- भाई डीयश«प ' हो जर्य किए झगएलव भेद 
डन पे दनों थे जननन्‍पथ दे किप्ा दे । ४.२० हे 

(सूद १९ ६ वाब्चरर्य कराजप॑ कप को प्ाताकप् व पूरे 
मं व ६ थे है! इशा६। हर 6राह , एर कार इादाहारे अदा 
30५25 ६ै। 

पु ९७ )-- «रण ३० ने $ घन ५० “०३९३ ४$+४7७६ ६ +।ा 
3 ई जिस है कफ पन पु खुद वे ४ खनन प इदएना 2६ न । ३ 
७० भ 5६ $छन दे, «७ २ +४ स्व थे ७» 4६० ६ ३५ ६॥ ४० 
४४१%६, हैन ढ28 भ्‌ _हा 3२2६5१ ६7 


सप्तम अध्याय १६९ 


( सूत्र १८ )--'युक्ते- शब्दान्दराच्व' का अर्थ थुक्ति से तथा अन्य 
श्रुति द्वारा भी यही सिद्ध हाता है! किया है । छा० ६।२॥१, ६।१ श्र्‌ तियाँ 
उद्धृत हैं | 

( सूत्र १६ )--पट्वच्च! का अर्थ 'वस्र के समान अवस्था भेद के 
कारण कार्य से कारण की मिन्नटा वास्‍्तविक नहीं हैं” किया है। 

( सूत्र २० )--यया च प्राणादि! का अर्थ जिसे कारण रूप प्राण से 
प्रायादि भिन्न नहीं है वेसे ही कारण से कार्य भिन्न नहीं है! किया है| 
“येनाश्रुठभ्रु भवत्यमतत मतमविज्ञात विशातम? श्रुति डद्धुत है । 

श्रा पचानन जी ने उक्त अधिकरण मे सत्कार्ववाद तथा ब्रह्म और जीव 
के भेदाभेद का विचार किया है| सूत्र १४ का अर्थ यथा सोम्यैकेन मत्‌पि- 
ण्डेन - ' इत्यादि आरम्मण शब्द घटित श्रूति से ब्रह्म और जग्रत्‌ का 
अमेद वास्तविक है' किया है | सूत्र १५ का अर्थ 'प्रकृति मृत जो प्रत्यक्ष है 
वह सब संत्य है? क्या है। सूज़ १६ का अर्थ कारण से कार्य भिन्न नहीं 
होता! किया है । सूत्र १७ २० का अर्थ शकर के समान ही किया है । 

अधि० ७--दोनों आचायों ने “इतरव्यपदेशाधिकरण? सज्ञा दी है! 
शकर न इसस चेतन अन्न के जारण होते हुए भी ब्रक्न में 'द्विताकरणादि दोप' 
नहीं प्राप्त होते-विपय का प्रांतपादन किया है | 


( यत्र २१ )--इतरव्यपदेशाद्धिताकरणादिदोषप्रसाक्त” का. अर्थ 
“चेतन को जगत्‌ का कारण मानने पर श्रुति मे त्र्म रूप में जीब का कथन 
होने से ब्रह्म में अपना ह्वित न करना आदि दोष छगने का प्रसंग आएगा 
( पूव॑पक्ष )! । बै० २६, छा० ६।३। २ श्रुतियाँ उद्धृत हैं । 

( सत्र २२ )--अधिक छु मेदनिर्देशात्‌)र का अर्थ 'परन्दु जीव और 
बह्म के भेद के कथन से जीवात्मा से परमात्मा भिन्न है। अत. अक्ष में हित 
न करने का दोष नहीं आएगा।' बृ० २४॥३, ४३३५, छा० पाण१, 
ह८। १ श्रृतियाँ उद्धृत हें । 

( पृज्न २३ )--अश्मादिवच्च तदनुपपत्ति ” का अर्थ पत्थर आदि के 
समान उन दोषों का अभाव है? किया है । 

श्री पचानन जी उक्त अधिकरण में जीव के कतृंत्व मे 'द्विताकरणादि 
दोप! का विचार करते हैं | सूत्र २१ का अर्थ परमात्मा से बस्छुतः भिन्न 
सभी जीव जड़ादि का जो स्वरूप कथन है अर्थात्‌ इश्वर उनके कर्म फ्छ का 
कारण है, ऐसे पारतन्त््य कु कथन से जीवों ऊे लिये परमात्मा में हिताहित 
कारण का दोष आएगा! किया है ( पूर्व पक्ष )। 


२०० शक्ति भाष्य का अध्ययन 


यूत्र २२ का ऊये जीवों का परमामा से अन्यद छा फपन ॥ाने से 
परमाप्मा की भपेश्ा जड़ ने दाप अधिक होते हैं दिदा है (दुउग नादेग)। 

सूत्र २३ का जय 'पैस रशाटक मरा ततध दर्षगादि थे प्रदर्धा दोष 
की अनुरपत्त दाती दे रेस ही ४ंच 5पवा अक्ष ने दिवारुरयांद दागों दो 
अधिदि दाता है! किया हे । 

लधि० ८ -दानों आयापों ने 'उपसद्वारदर्शनाष्फिरा सशदा है। 
राढर इसने सरंशांक्तमान्‌ इ४र को अन्य सापनों का ऊपरेश्ा नहों ऐे-एस 
व्य के झ्याझया प्रसव फरवे ै । 

( सुप्र २४ )-उपसदारद्शनाननाठ येत्र छोर रा का अर्थ किए 
में को पे उपफराए संम्रद फ इशन से उपकरण र (ते अक्ष भगाए ढ्रा 
कारय नहीं दे, एसा फहना ठाक नहीं, रयों झम्रक्ष दूप ॥ दवा रूप थे रागपनर 
वे रन के समान ब प्र सामग्री ८ सभाव ने भी जगायू क्र कारण हो सख्या 
है फिर ३। रे धद पु 4 “एपूत है । 

(सूत्र २१५) दवाइयदाप लाई हा अप 'ससार थे येस दशर 
साधम सामप्री प अनार न॑ था पदाध उत्तन्न फर सका ई उैस हे मद्ष तो 
जग चना कर सफ़या है! कया है । 

भा परश्यानन भी इस 7७झृप थे पर द्रो दिए दे «थडा डा 
खरे बात हैं। सत्र २४द्धा जर्प 'वतयहय डा रेप रत से ही नया 

"पुरा मे नहीं गे है (पडा दे ! दा नये ७ फरार 7 दवापद्वाईं 
हपूछ शारार ने नहा भत जड़ एुह रे उपछदार। भन्‍्ठ ) दोने पर भा शाउणा 
साय नही बोगा झा है। सूच्र र४ दा 7४ समार ने प्राम्य पर माफी 
एज खफा ० । इु१ दा (जन प्रया जाया दे! डिया *! 

आदर ६--प.नों भाव।ईँ ने हू साइंस रधऋण भहां दे हे । 
एंड न एप #&ध्म नरत्ज्प दे नोरयदयूओ बक्ष थे प्रशिाम नहीं 7५ 
इध रबर दा इवचन हद है । 


सप्तम अध्याय र्ग्१्‌ 


( सूच्र २८ )--“आत्मनि चैव विचित्राश्व हि' का अर्थ जिसे खष्न में 
भाध्मा में विचित्र सृष्टि उसन्न होयी है चैसे ही बह्म मे स्वरूप के नाश के 
विना ही विचिन सृष्टि उत्पन्न होती है! किया दे। बृ० ४३।१० श्रुति 
उद्धृत हैं । 

(सूत्र २६ )-स्वपददोषाब्च' का अर्थ उक्त दोष विपाक्षियों के अपने 
भत में भी विद्यमान है! किया है । 

श्री पद्चानन जा इस अधिकरण मे चिदचिदात्मक ब्रह्मगाद मानने से 
“अचिदशेन! ब्रह्म] का परिणामित्व दोष युक्त नहीं है-इस विपय का विवेचन 
करते हैं | 

सूज्ञ २६ का अर्थ 'चिद्चिदात्मक ब्रह्म को कारण मानने से 'निरवयत्वा 
भरुवि का बाघ होता है? किया है ( पू+ पश्ष )। 

सूत्र २७ का अर्थ श्रुति क प्रमाण से शक्ति का उमयत्व युक्तियुक्त ही 
है किया है। ब्ह्मणस्ते पाद ब्रवाणि «.«' श्रुति उद्धृत है। 

सूत्र २८ का जर्थ आत्म प्रतिपादक भ्रुति मे, जा छाक में की नहीं 
दिखाई पड़ते ऐसे विचित्र भाव सुनाई पढ़ते हैं? किया दै। एकोथ्वर्णों 
बहुधा शक्तियोगात्‌” श्रुति उद्धृत है । 

जअधि० १०-- दोनों आचार्यों ने रवोपेताधिकरण” सक्ञा दी है। शकर 
ने इसमें सत्र ३२० और ३१ का समावेश कया दै तथा बह्म सवश्चक्ति युक्त दे 
इस विषय का प्रतिपादन किया है | 

६ यूत्र २० )--सवोपेता च तदश्नात्‌? का अर्य “श्रति में श्रह्म के सर्व- 
शक्ति युक्त दर्शन से वह सर्वशक्ति उस्पतर है! किया है। छा० ३े।१४४, 
८ ७१, मु० १५५, बृ० ३5६ श्रुतियाँ उद्धृत ।औ। 

३ बूनत्न ३९ )--/बकराणस्वान्नेति चेत्तदुक्तर! का अथ “करण राइत होने 
से वह शक्त युक्त नहीं है एसा कहना ठीक नहीं इस विपय में प्रथम कहा जा 
चुका है' किया है। बृ« ३(८।८, शवे ०» ३१६ श्रुतिया उद्घृत है । 

श्री पद्चानन जी ने उक्त अधिकरण में केवल एक ही चूत्र ३० रबखा है 
और उसका अर्य 'सब श्रुतियों ने भक्ति का हो प्रतिपादन किया है।? 
बृ०१।३।६-- ते ध्वानयोगातुगता अपश्यन्‌ू._ “उमा हैमवरतीम? 'सत्व ज्ञान 
मनन्च अक्ष' श्र,वियाँ उद्‌घृत हैं । 

सूत्र ३१ को विकरणाधिकरण' की सता दी है तथा इसका अर्थ कर 
जादि रहित होने से अ्रक्ष का आकार सम्भव नहीं है, ऐसा कइना टीक नहीं 


२०९ सक्ति-माष्य का अध्ययन 
क्योंकि जँव धरीर और अन्न शरर का मेद पहले कद्माजा चुश है पर 
। रबे* ६८, ३३७, बू० दैल६ भू ठियाँ उद्पूट हैं। 

जाप १-- दोनों आचादों ने “उयोजनल्ाधिकरण' को उड़ा हे |, 
उज्च उस्या झा मेद है। सड़र इसे ११ और पयाजन एके १२ हे रा 
देते €। उबर इसने अद्न को 5इाति सोटामात्र मानते है । 

६ शप्र ३२ )-- न समोजनव ल्वात्‌' का भय चेतन अच्च उबत्‌ बा ६२ 
नहीं इ ज्यों ड़ पद प्रयोजन स्ति होंगी है! किया है (व २३ )। 
इ० रथ पति उद्धव ६। 


( यूप्र ३३ )- ठोइ्वलु होगा: 





हि भी पग्मानन जो उक्त आपइरच मा रूप प्रद्ा एक जप 
सजन दंड माप फ ड्बि हे, इस; 
पूषों झा अर मो कमसा, प्रो है। प्रद्र ््य 
उद्भव ६। 
लं।प० १२-- 
परन्द सझ्दा का दा ४ 
का >माउेस बसछ हे... 
का उन ढगए ६। 
६ पूप ३४ )- ६ 
मत दे अनुम २ ३४२ बे 





साणिकरप बो «खा दो [ 
/ सत्र इस ३०-३६ यूरो 
गो बा लभा। है, इस प्चरर 





सारे उपाई इसंप 3' दा भर्य 
पपमश 'नरंजज आई देय नद्वो रेस्त्रों ढ ६ 
बरच्आ है! क्श् ३। कोर ८० 
7 तया स्सू 'क उदरप्त €। 

उ उेमाना'दा गाय छा >प «४57 

ग, एव 5न्‍ना देडइ नहीं, करोद्न दूर 





( एप ३६ +-+ उप फिप्युड्टन- 3 4 ढ़ नर्ष पुल एप घर व 


इ्गयरदाननइदवद्ा +दइदापड :३६२॥ ध।* ६॥॥२, 
7 8६ १०)-६५३, ८ ५ १०३ पक पदाकनू क न्घ्ाट। 

पिड्य न मे 4 एव. ५ धबपाते | ३४३२ धूप दे बह 
उन पं 2२२ डे धजनदा 


ब्ज्द्दव (ता ३६ बजा ।: , ऊरगए 


विपन्तर ५५ ३: हद हे है १ इठ३ कअऋपड। (पद. ६ 


सप्तम अध्याय रे०्के 


गज व्यक्ति की दृष्टि से सादि दे, इस विषय का प्रतिपादन किया है। सूत्न 
३६ का अर्थ 'कर्म का अविभाग होने पर भो योग्यता की अपेक्षा से उत्पत्ति 
होती है! किया है| 
के हः ध* १३-दोनों आचायों ने सर्वधर्मोपपत्त्यघिकरण' की सन्ञा दी है, 
परन्तु सख्या का भेद है। शह्लर ने इसे १३ और पश्चानन जी ने १४ सख्या 
दी है। शड्ढर ने ब्रह्म म स्वश्त्वादि धर्मों के होने से वेदान्त मत निरदोप है, 
इस विषय को व्याख्या की है| 'सर्वंधमोंपफ्तेश्व' सूत्र का अर्थ भी यही है । 

श्री पशञ्मानन जी ने इस अधिकरण मै चिदचिद्‌ ब्रह्मगाद म पक्षपातादि 
दोषों का अभाव, पहले के सूत्र का सम्ब घ, तथा प्राचीन नवीन ब्याख्या-+ 
आाद विपर्यों का विवेचन क्या है। यूत्र का अर्थ विरुद्ध अविरुद्ध धर्मों की 
चिदचिदात्मक ब्रह्म में उपपत्ति हे अत काई दोप नहीं है” किया है। “न 
तस्य कार्य करण च विय्वें! 'एको5वर्णों बहुधा शक्तियागादू « ? 'ाश्वी 
चेता केवलो निमुणश्च' 'अग्निययैको झ्रुवन प्रविष्टो रूप रूप प्रतिरूपो 
बभूव॒ ?सूर्यों यथा स्वंछोकस्य चन्षुने छिप्पते..? सर्व खल्विद बह 
जादि श्रू,तयाँ उद्धृत हैं । 

इस प्रकार इस पाद में शकर ने जहाँ १३ अधिकरण माने हैं वहाँ 
पश्चानन जी ने उनकी सप्या १५ स्वीकार की है। 
द्विताच पाद्‌ -- 


अधि० १--दोनों आचार्यों ने रचनानुपप्त्यधिकरण की सशा दी है 
तथा इसम साझुथ मत की समर्थक युक्तवाँ और उनका निराकरण किया है | 
( सूच १ )--रचनानुपपत्तेश्व| का अथे 'सधार की रचना की उपपत्ति न 
लगने से अचेतन प्रधान जगत्‌ का कारण हो सकता है, एसा अनुमान नहीं 
हा सकता! किया है । 


(सूत्र २)--प्रइत्तश्च' का अर्थ परद्ृत्ति न हने से जड़ प्रधान कारण नहीं 
हो सकता' किया है । 

( सूज़ रे )--पयोअ्म्जुवच्चेत्तत्राए' का अर्थ दूध और जल के समान 
अंचेतन प्रधान की भ्रह्मत् नहीं मानी जा सकता क्‍यों क उन्हे (जल दूध को) 
भो चेतन हा प्रदत्त करता है? किया है। बृ० जै४ड, शेण।६ श्रतियाँ 
डद्धृत हैं । *# 

( सूत्र ४ )-“व्यतिरेकानवस्थितेश्चानपक्षत्वातू का अथ 'प्रकृति 
पुरुष की भिन्न स्थिति न होने स अपक्षा रहित प्रधान कभी परिणाम का प्राप्त 
हाम्रा और कभी नहीं भी होगा? किया है। 


सप्तम अश्याय २०५ 


से हस्व अशु तथा दइथशुक उसम्र होते हैं वैसे ही ब्रह्म से जगत्‌ उसन्न होने 
पर भी अपने कारण (तह्म) को अपने घर्मों से अभिभूत नहीं करता! किया है । 

अधि० ३-दोनों आचारयों ने 'परमाशुजग्रत्कारणत्वाधिक्रण' सज्ञा दी 
है तथा इसमें परम|ख़ुओं से जगत्‌ की उत्पत्ति समव नहीं है, परमाणुओं के 
नित्यत्व आदि धर्म सिद्ध नहीं होते, ए्थिवी आदि पश्चमहाभूत उत्तर त्तर सूम 
हैं, वैशेषिकों का स्वतन्त खण्डन, जयुवसिद्धि का सण्डन आदि विषयों का 
विधेचन किया दे | 

£ सूच १२ )--'डभयथापि न कर्मांतस्तदभाव» का अर्थ “दोनों आचायों 
ने सयोग और वियोग अर्थात्‌ रुष्टि और प्रढय दोनों में भी परमाणुओं की 
क्रिया नहीं बन सकती अत परमाणुर्मों का जगदुपादानत्व असम्मव हे! 
किया है | 

( यूत्र १३ )--समवायाम्युपयमाज्च साम्यादनवस्थितेशे का अर्थ दोर्तों 
आचार्यों ने 'समवाय सम्बन्ध के स्वीकार करने से सृष्टि और प्रढय कारू मे 
परमाणुर्मों के साम्य से अनवस्था दोप को श्राप्ति होती है? किया है। 

( सूत्र १४ )--“नित्यमेव च भावात्‌' का अर्थ दोनों आचायों ने प्रवृत्ति 
के निय होने से प्रछयादि का अमाव होगा' किया है। 

(सूत्र १५)--रूपादिस्त्त्वान्व विपर्य्ययोदशनात का अर्थ दोनों आचार्यों 
मे 'परमाणुओं के रूपादि से युक्त हाने के कारण वैशेषिक मत श्रात्रि युक्त दे 
क्योंकि जगत्‌ म देसते हें कि रूपादियुक्त वस्तु अपने कारण की अपेक्षा 
स्थूछ और अनित्व होती है! किया दे । 

६ यूत १६ )--डमयथा च दोपात्‌! का जय दोनों आचारयों ने “दोनों 
प्रकार से दोष की प्रात्ति हाने क कारण वेशेपिक मत अयुक्त है किया हे | 

( सूत्र १७ )--“अपरिग्रहाचात्वन्तमनपेक्षा” का अर्थ दोनों आचार्यो ने 
“शिष्ट पुरुषों-मनु, व्यास आदि के द्वारा अमान्य होने से परमारु कारणवाद 
अत्यन्त अनादर करने थोग्य है” किया है । 

अधि० ४- दोनों आचार्यों ने नाम समुदायाधकरण' दिया है| शकर 
ने इसमें बोद्ध मत का खएडन, अविद्ादि से समुदाय सिद्ध नहीं होता, 
पदार्थ मात्र क्षणिक होने से कारण का सिद्धि नहीं होता, आकाश का स्वरूप, 
अभाव से भाव की उप त्त नहीं होदी आदि विषयों का विवेचन किया है । 

६ सूत्र १८ )- समुदाय उमयहेतुकेडपि तदप्राप्तिः का सर्थ परमाणु 
और रूपादि के उभय देतु वाले बाह्य जौर आच्यान्मिक समुदाय म भी 
समुदाय की प्राप्ति नहीं दोती/ कया द [ 


२०६ शक्ति भाष्य का अध्ययन 


(६६ )-- इवखरप्रत्ययधादिति चेघ्रोलतिमाप्रनिमियादाएं डा अर्प 
पयेया दे जन्दोल्य का कारा द्वाने से सपात बन सरेगा एसा कहना ठीइ 
नहीं, सयोंकि अदियादि उसरोउछर उत्पत्ति में पेदछ नाम रूप ३ दिद्ा है। 

( मपष २० )--उत्तरोषादे न पूई॑निराधाएं फा नर्ष उठर छा ही 
उच्णत्त अ पूर्व उप के कार्प का निरोप द्वाता है इसठियि हंपाव ड्री सिद्ध 
नहीं होगी! किया है । 

(सूत्र २२ )--जसते प्रविशेषरोषोयौगरणमन्यपा! सूत्र छा अर्प 
करण के अभाव न फार्य डी इस ते होती है, ऐसा करने से प्रतिया को 
हानि दागी है और येणा ने कई ता उत्तर क्षा को उतलति तक पूर्व ये 
की अपाध्याय प्राप्त दोने से रू ई फारए के एे हो काठ ने वमान इन का 
दाप प्रात दाता ६ किया दे । 

( सूप्र २२ )--आरउशंफ्या श्र व€फ्या निदोधाश धर उच्दराए! डा 
लय 'प्य है फ॑ ने रन से पुष्टि पूरंद तथा अवाद पूरंड बनाए को यद 
मा है) हुपा ई । 

( सूत्र ३३ )-7उसकंपा ने छपाई का नप दोनों उदार थे इ.। डी 
दो प्र, ते होने ए बोद दर्शन भपुर है! किया है । 

(सब २४ "- सापण था वय्य एं डा अर्प साई ये के रगकन्‍८ पे 
बत्मा नन्यका हे क्यों $बद उशय नहीं है इद्ाहे। 3) राह धुठ 
उर्यत4॥ 

(मप्र २२)-- बुर पूचों डा ऊर्५प जिशधुत ये आया डी 
हपाप यद हे पदे। इदाई। 

(यूथ २९ > सावरों इश्गव| हा सेप वन्य की एइनर 
में भनाव मे नाई का उप थे नद्ा 43 हहा हे । 

( यूत ३२) विदेश आनामाय वेब बंद डी हर्प पुस दर ६४ 
रूक ई मे न्य ० वे को सटे च दी सझ 0 प्ररान ने इसनरजों ढो »! 
(६ चुतपा पं रोमददाशपादव इयादे। 

धो षधाजन डी 7 ० ब्चगा , +हई दत रोद गत डा रादन 
०6733 शक ३५ «४ ७) भो गा रद कत डा कर दर ४र। दर 

भूप ८ के ५३ रैना * घाव थ इग्तय ५० व ६ । वे दा सौर, *ड 
रे | पदुजान प्रभादइ इन गे दानी क) द३ुडझु ह। पगर थी भा७! शो 

ेंददावरे बाद 

55 (९ २७ 7इ छा कि गाइर यण बंप 3 है अदादे) 
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अधि० ५ - दोनों आचायों ने अभावाधिकरण! संशा दी हे । श्ढर ने 
इसमें २८ से ३२ सख्यक सूत्रों का समावेद्य किया है | विज्ञानवादी बौद्धों का 
मत उसका खण्डन, ज्ञान वासनामूलक नहीं है, पदार्थ के अभाव में वासना 


उत्तन्न नहीं होती, बासना के आश्रय का अमाव जादि विषयों का विवेचन 
किया है । 


( छूत्र र८ )--नाभाव उपलब्धे”' का अर्थ वाह्म पदार्थ प्रत्यक्ष होने से 
उनका अमाव सम्भव नहीं है? किया है । 

( धृत्र २६ )--वैधर्म्यांच न स्वप्नादिवत्‌' का अर्थ विरुद्ध धर्मों होने के 
कारण स्वप्न आदि के ज्ञान के समान जाग्रत्‌ अवस्था का ज्ञान बाह्म पदार्थ 
के अवलम्बन बिना नहीं द्वोता' किया हे ) 

(वत्न ३०)--'न भावोउनुपलब्चे? का अर्थ वाश्य वस्तु के अभाव से 
वासना की उत्पत्ति नहीं हो सकती! किया है। 


( वूत्र ११ )--क्षणिकल्वाच! का अर्थ आडुय विज्ञान क्षशिक होने से 
बासना का आश्रय नहीं हो सकता' किया है। 


( यूजर ३२ )--सर्वयातुपफ्चेश्व! का अर्थ बौद्ध दर्शन सब प्रकार से 
युक्ति दीन होने के कारण ादरणीय नहीं है! किया है । 

शी पद्यानन जी ने इस अधिकरण सम र८ से ३१ सख्यक पूत्नों का 
समावेश किया है तथा सूत्र ३२ को नवीन अधिकरण 'सर्वथानुपप्त्त्यधिकरण! 
माना है एवं उसमे शूज्यवाद का सण्डन क्‍या हे । 

सूत्र २८ का अर्थ 'अबाधित प्रत्यय का विषय होने से बाह्य पदार्थों का 
आमाव ठीक नहीं है! किया है| 

सूत्र २६ का अर्थ जाप्रत्‌ प्रत्यय और स्वप्न प्रत्यय समान नहीं होते 
क्योंकि जाग्रतू का जान वद्दिरिन्द्रिय सल्नलिकर्ष जन्य होता दे और स्वप्न का 
ज्ञान माया जन्य! किया है । 

सूत्र ३२०,३१ का अर्थ शकर के समान ही किया है । 

सूज्ज ३२ का अर्थ प्रमाण, प्रमेय, प्रमादा, प्रमा आदि सभी तत्वों की 
उपपत्ति न होने से 'शूल्यवाद' स्वथा तुच्छ सिद्धान्त है? किया है | 

अधि० ६-- दोनों आचायों ने 'एकस्मिन्नसम्भवाधिकरण' सच्या दी है 
परन्तु सख्या में मेद है | शकर इसे पष्ठ अधिकरण मानते हैं, भी पचानन जी 
सप्तम । दोनों ने इसमे जेन मत-सतभगी न्याय, जीव मध्यम परिमाण नहीं 
है--आदि विपयों का विवेचन किया है। 

( सूत्र ३३ )--निकस्मिन्नसम्मवात्‌' का अर्थ शकर ने एक ही वस्तु मे 
अनेक घ्मो के असम्भव होने से जेनदशन युक्तिसगत नहीं हे? किया है| 


श्ब्ध बशक्ति-माष्प का अध्ययन 


( सूत्र २४ ) - एप चात्माउफ्राल्यम का आर्य शरर ने दवों इडार 
मात्मा णो पर्यान्तूध्या पा दाद भा इस दर्शन मे थास दोता दे! डिश ह। 

६ सूप ३५ )-न च पर्याया दप्कबरोधी ।वक्ासादस्पर का सर्स पर 
प्रथम लत हैं पिर घद जात <॑ एसा पर्याय मानने से भो आएया # देह 
परमापत में सावराध नदी दोधा करा है 

( सुत्र रे। “सिस्याय स्पत्तस्जोनयननत्र वादविस्ेप! का जर्म 'भाजा 
का थे स्तन परार्मा) नित्य दोने से आदि तथा मध्य फे उम्ये परिमाय नि 
होंगे और उसम्र प रमात की सम नया बात रोगी! किया हे । 

भी पयानन जो ने सूप ३३ फा अर्प 'जीय को देह परिभाग बा मानने 
से योगी द्वारा खृष्ट दूसरे देह « उसका अभाव द्वोने फ्रे काएग जीप का देइ 
परिमामद उभद नहीं है! सिडा दे । 

सूब ३४ का जर्म 'सात्मा की देद परिमाए मानने से एफ दी थामा में 
विभिन्न परिमाण नहीं रह सडते! ' घ्या है । 

सूत्र ३४ का अर्प 'ननुप्य जनमर अनन्यर ए'परन्म और उसझे एचा (्‌ 
पुरिफानस्म इस बम से अददयों पं नाण और पूना उक्त के फरच एऊ 
दी जाया में विमभदग्रर के परिमायों ढा थदमाध नं होगा जग ६ 
विरोध राग का दे 

सूत ३६ डा ल्धे हुक जे वी का हो भप्रप । हे उम्दा ६३३ थक 
नौर ट्ा0 जब दोनों पी वित्प्४, ये वस्यानओं ने जब के अभपरों को 
प्ररानउद्दा थे उसड निल्यत्र को दवा न हो*7' ७७ ६। 

कप 3>दाना आचार ते जय घइाय गंदा दा हे परनठ सस्दा का 
उक्त भेद पह्ा का दिददान दे। साहस ने एव ईसबर जप का पर 
निरूच कापद नदी ५, इसे बच डा उदयन करा दें, 4० ४ ए४२ ६२२२ 
के) ज [का जे बन नपोादान + (जे वन है । 

(९७ ३७ )- ५ पु४४ मश्स्द ए हा ऊपे किपुछ इन गे (रुवर 
जग [ ६. %+8 न मच इएप मद नदी दो । कित्ा हे । 

(सुर +४ )-सरंद दुरसशस बा दा सर्प सि्बन्द ने स्तन मे एप »३ 
ब्युछ ६ %ह) है । 

(ह३4६ ) --दपोडान [फस्गोर था भा «पे विप्ठान रो चांद 
बह जलन पट घर ,5४ं४३ है! ६६: है। 

(रब 6२ ० बराइब्यथ «५० इन्डन का ७ ६ 
पुर पदुत (९) ६"४१६« ४ श्मग इन थे साई की) 5 68 दे 





थे अगन्‍ान 
घ्ब्वारे। 








सप्तम अध्याय श्र 


शवे० ४)१६ तथा और पश्चानन जी ने त्रीणि रूपाणीत्येवः सत्यम! श्रुतिया 
उदूघृत की हैं । 

अधि० २-दोनों आचायों ने 'सातरिश्वाधिक्रण सक्षा दी है। दोनों मे 
इसमे वायु की भी उतद्मत्ति होती है इस विषय दी व्याख्या की है। श्री 
पचानन जी ने इसके साथ साथ इस अधिक्रण मे रव सिद्धान्त स्वरूपादैत- 
वाद की भी स्थापना की है । 

( सूत ८ )--एसेन मातरिश्वा व्याख्यात ' का अर्थ दोनों आचार्यों ने 
“आकाश के व्याख्यान से वायु की भी व्याख्या हुई समझनी चाहिए! किया 
है। शकर ने तै० २११ , बृ० १५।२२ श्रुतिया उद्ड्ृत की हैं । 

अधि० ३-दोनों आचार्यों ने असमवाधिकरण सज्ञा दी है तथा इसमें 
ब्रक्ष की उत्तत्ति नहीं होती, इस विषय का विवेचन किया है। 

( सूत्र ६ )-'असमवस्तु सतोड्तुपपत्ते ” का अर्थ दोनों आचार्यों ने 
छान्दोग्य श्रुति में वणित संत! स्वरूप अक्म की उत्पत्ति नहीं होती, क्‍योंकि 
उसकी उत्मत्ति सिद्ध नहीं होती' किया है । शकर ने छा० ८ ७ १, शवे० ३६ 
तथा पचानन जी ने 'असद्‌ वा इदमत्न आसीत्‌ ततो वै सदजायत' न जायते 
प्रियते वा विपश्चित्‌' “न चास्य कश्चिज्जनित” आदि रस सयोगानामत्तदेलु 
श्रुतिया उद्‌घ्त की हैं । 

अधि० ४-दोनों आचार्यों ने विजोडघिक्रण” सज्ञा दी है और इसमे 
तेज की उत्पत्ति का विचार किया है। 

( सत्॒ १० )--तेशोब्तस्तया झ्ाह का अर्थ दोनों आचायों ने 'वादु से 
तेज उपन होता है, क्योंकि श्रुति मे वैसा ही कहा है' किया है। दोनों ने 
तै० २४१११ श्रुति उद्धृत की है । श्री पचानन जी ने 'मिवेह किचनाग्र आसी- 
न्मृत्युनैवेदमाइठमासीतू._ «- « तेजा रसो निरवर्ततताग्नि” अतिरक्त श्रुति 
उद्धृत की है ) 

अधि० ४- दोनों आचायों ने 'अवधिकरण सश्ञा दी है तथा इसमें जल 
की उत्पत्ति का विचार क्या है। 

( सूत्र ११ )-'आप ? का अर्थ दोनों आचायों ने जल तेज से उत्पन्न 
होता है' किया है | शकर ने छा० ६।२।३, तै० २।१।१ श्रुतिया तथा पचानन 
जी ने इनसे अतिरिक्त 'अप एवं ससर्जादौ! स्मृति उद्धृत की है | 

अधि० ६- दोनों आचायों ने 'प्रथिव्यधिकाराधिकरण' सच्ञा दी है। दोनों 
छान्दोग्य ६३४ म अन्न शब्द का अर्थ एथिवी ही ह--विषय का विवेचन 
करते हैं । ( सत्र १२)--४थिव्यधिकारूपशब्दान्तरेम्य” का अर्थ दोनों 


र्र छत्तित्माप्प का अध्यपन 


आयायें मे टरढरप शद्दाप ठुपा अन्य धु्ि प्रमाण से असम शगई पूधिरी- 
याचफक हो है! किया है । दोनों से झत् शाह मैन शहर धुलियों उर्ा 
॥ है है| 


अधि* ३- दोनों जायायों ने '८ददभिष्पानाधिषररपों सा दो है | शइर 
ने इसमे पचमदाएूवों को परमेश्वर ही प्दान द्वारा हमया उापरस फरता रै+- 
विषय का वियेनन किया ई। ( सत्र १३ )--तदमिप्पानादेय तु ररिहग रू 
था अर्थ वह अक्ष ही मू्तों के विकारों का प्यान फरप हुए उन्हें उापप्त बरटा 
है, स्पों।फ धुठि में उप्तके ऐप इ। छत मिछत हैं. फिपा ऐ। 0० २।६॥१, 
गू* श०३, ३३२३; छा+ ९९३ धुतिदा उद्पूत हैं । 


भी परनाननम जी ने इप अधिषए में 'ठशादि ढो सुष्ट मे शाप्‌ बारणला 
ही ग्ययरधा का रियराप दिया ऐ। शत्र १३ रु अर्प दस परमेश्यर वा 
सइम्प ही राप काप। पे प्रत साज्षा] कारा है; धीति « भो ऐसा ही शरद 
है दि हे । ाटडामसत .« « पुद सर्रम्युझा बदिंद .. ' धुपरा 
डदृघृठ को ६ै। 


सतम अध्याय रश्३ 


अधि० १०--दोनों आचायों न॑ चिराचरदपराश्नयाघिरुएपा सड्ा दी 
है। शकर ने इसमें केवछ सूज १६ समाविष्ठ किया है तथा उसत्तिका कथन 
चराचर देह के ढिये मुख्यतया है, जीव की उल्तत्ति गौ दै; क्योंकि शरीर से 
ही उसके जन्म मराप का निर्देश होता है, इस विषय व्य॒ प्रतिपादन किया है। 
( सत्र १६ )--चराचरव्यपाश्रयस्त॒ स्थात्‌ तदूब्यपदेशों माक्तत्तद्भावमा- 
विल्वात्‌! का अर्थ मा यदी है | छा० क्ष१श३, बृ० डशद श्रुतियाँ उद्ुत हें 
श्री पञ्चानन जी ने इस अधिकरण म १६ १७ सख्यक् सूर्ों का समावेश 
किया है तथा आकाश-वास्वादि शब्द की ब्रह्मवाचकता स्थापित की है। सूत्र 
१६ का अर्थ 'लक्षणा से ससार की सब वस्तुए बह्म को दाचक द॑ जो आकाग्ादि 
भाव का प्राप्त किए हैं. क्षिया है ( पूर्व पक्ष )। सूत्र १७ में इसका उत्तर 
दिया है यथा इससे भ्रुति का विराघ होता है अव* यह ठीक नहीं, सब ऊग्त्‌ 
सत्य है । ब्रह्म में आकाशादि घब्द गोर नहीं मुख्य हा है किया है। दस्मादू 
वा एसस्मादामन +- -««« छा० ७ोरेश२२, बृ० ४४२०,२२, मु ० ११२६ 
श्रुतियाँ उद्घृत हैं । 
शकर ने सूत्र १७ को नवीन “आत्माधिक्रण माना है वथा उसमें जीव- 
बक्ष के मेद का उपाधि निमित्तत्व तथा आत्मा का नियत्व वर्णित है। 
“नात्मा श्रुतेनित्यत्वाच्च ताम्य ? का अर्थ आत्मा उत्पन नहीं होता क्योंकि श्रृति 
में आत्मा वी उत्पक्ति नहीं मिलती, वह निश्त है, श्रुति क मी बेस ही प्रमाण 
है? क्या हे। छा० ६११३, ६॥३२, ६८७, बृ० ४४२२, १४७, 
शा४१०, राश?१६, सदर, शशार३,१४, ४|ह।१२, कठ० २१८, सै० 
२॥६।१, श्वे० ६।११ श्रुतियों उद्घृत दें । 
अधि० ११-दोनों आचार्यो ने डाधिकरण! सुज्ञा दी हे परन्द सस्या 
का मेद हे। शकर ने इसे १२ और पचानन जी न ११ सुख्या दीहे। 
( सूत्र १८ )--शेड्तएवं का अर्थ शकर ने “इसलिये जीवात्मा नित्य शान- 
स्वरूप है! क्या है। बृ० शाध।र८, ४ीशर३, डाश११, ४३६, ४१२०, 
४३२३, वै० राह? , छा० दाह राड, ८ शा थ्रुवियाँ उदूघद की हैं। 
श्री पद्चानन जी न उक्त सत्र का जर्य श्रुदि से दी वद जीव और ब्रह्म 
एक झत्व रुप है! किया है। मु *» श्र, क राधाद श्रुतियाँ उद्घूत हैं । 
अधि० १३-दोरनों आचायों ने उल्मान्तिरयाबिकरणों खड़ा दी हे, 
परन्तु सख्या का उक्त मेद यहाँ मी विद्यमान है, ठथा इसमें जीव के परिमाण 
का विचार किया यया है। ( सूत्ध २६ )--दिक्ान्विगयागठीनार का अर्य 
दोनों आचायों ने 'जीव अपु हे क्योंकि उसको उत्कान्ति, गति मौर आगमन 


श्श्ड शक्ति-माष्य का अध्ययन 


की भ्रुतियाँ मिलती हैं? किया है ( पूर्व पक्ष )। श्रुतियाँ भी दोनों ने कौपी० 
श३, १२; बृ० ४४।६ उद्घृत्त की हैं। 

(६ सूत्र २० )-- स्वात्मता चोत्तरयो/ का अर्थ दोनों आचार्यों' ने पति 
और आगमन का अपने आत्मा के साथ सम्बन्ध होने से जीव अगु ही है! 
किया है ( पूर्व पक्ष )। शंकर ने बृ० ४४१,२, ४३११ तथा पश्चानन जी 
ने 'अनेन जीवेन आत्मानानुप्रविश्य' श्रुति उद्धृत की है । 

( सूत्न २१ )--नाणुरतच्छुतेरिति चेन्नेतराधिकारात' का अर्थ दोनों 
आचार्यों मे जीवात्मा अणु परिमाण नहीं है, क्योंकि श्रुति मे उसका भणु 
प्रिमाण से भिन्न परिमाण लिखा है, ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि जहाँ ऐसा 
कहा है वह जीव का प्रकरण नहीं है” किया है। दोनों ने ब० ४४।२१,२२ 
शह्डर ने तै० २१।१ तथा पश्चानन जी ने 8० १।१।६, व दुुंशे गूढमतु- 
प्रविष्ठ ग्रुद्महितमः शुतियाँ उद्धृत की हें । 

( सूउ २२ )--स्वशब्दोन्मानाभ्याम्‌ चा का अर्थ दोनों आचायों ने 
“श्रुति के अणशुत्व वाचक शब्द द्वारा तथा जीव के अत्यन्त दृद्ममत्व के कथन 
द्वारा जीवात्मा अर द्वी सिद्ध होता हे' किया है। शड्ढर ने ० ३१६; शवे० 
४॥८,६ तथा पद्मानन जी ने इनसे से मु ० ३॥२६ तथा इवे* 9॥६ श्रुतियाँ 
उद्धृत की हें। 

( सूत्ध २३ )--अविरोधश्चन्दनवत्‌! का अर्थ दोनों आजायों ने चन्दन 
के समान इसमे विरोध नहीं है” किया है । 

( सूत्र २४ )--अवस्थितिवैशेष्यादिति चेक्षाम्युपगमादूधूदि हि! का अर्थ 
दोनों आचार्यों ने “चन्दन दिंदु की एक विशिष्ट स्थान पर स्थिति होने से वह 
इष्ठान्त ठीक नही है, ऐस। कहना उचित नहीं, क्योंकि जीव की स्थिति हृदय 
में ही मानी गई है! किया है। दोनों ने प्र« ३५६; छा० ८।३।३, शट्टर ने बृ० 
४३७ श्रुव्रियाँ उद्घृठ की हैं। 

( सूत्र२५ )--शुणाद्वालोकवत्‌' का अर्थ दोनों आचार्यो ने जैसे लोक में 
देखा जाता है कि एक दीप से समस्त णह प्रदेश आालोक्ति होता है, वैसे हो 
जीव के चैठन्य गुण के कारण विरोध की प्राप्ति नहीं होगो' किया है । 

( सत़ २६ )--थव्यतिरेको गन्धवत' दोनों जाचायों ने इसका अर्थ गन्घ 
के समान चैतन्य शुण जीवाप्मा से एथक रह सम्गा' किया है ) 

( सूज़ २० )--ठथा च दर्शयति' दोनों आचायों ने इसका अर्थ 'भ्रुत्त 
भी वैसा दी दिसलाती है! किया है। दोनों ने छा० दाद? श्रुति उद्घृत 
बीहे। 


सप्तम अध्याय श्श्प 


( सूत्र र८ )-- ध्थगुपदेशात! का अर्थ दोनों आचायों ने “जीवात्मा 
चैतन्य गुण से ही सव शरीर में व्याप्त रहता है, क्योंकि श्रुति में बैसा पृथकत 
उपदेश किया गया है! किया है। दोर्ना कौषी० ३।६, शकर बृ० २११७ 
श्रुतियाँ उद्धृत करते हैं । 

( सूत्र २६ )--तिदूगुणसारत्वात्‌ ठ॒ तद्व्यपदेश प्राशवत्‌? का अर्थ दोनों 
आंचायों ने परन्तु जीव ईश्वर के समान ही विभु है उसके अगुत्व का कथन 
उसकी बुद्धघादि उपाधि के कारण से हे” किया है । शज्लर ने ४० ४४२२, 
श्वे० ५८,६, मु० रे।१६, कौपी० ३॥६, प्र० ६॥३,४, छा० ३॥१४॥१,२ 
श्रुतियाँ उद्धृत की हैं, श्री पश्मानन जी ने कोई श्रुति उद्‌घृत नहीं की | 

( सूत्र ३० )--यावदात्मभावित्वाच न दोपस्तदर्शनात्‌! दोनों आचार्यो 
में इसका अथ जब तक आत्मा का जीव माव है तन तक बुद्धि की स्थिति 
होने से अनन्तरोक्त दोष नहीं प्राप्त होता, क्योंक श्रुति में बैसा ही प्रमाण 
है! किया है। शकर ने 7० ३।७)२३, १।४७, ४॥३।७, ४४५, छा० ६।८।७, 
६।१।६, ६८)*, श्वे० शाप तथा श्री पद्नावन छी ने बृ० ४॥३।७, श्वे० १८, 
थुद्धि ठु सारधि विद्ध मन प्रग्रहमेव च', विज्ञान सारथिय्यस्त मन प्रभ्नदवा 
न्नेर श्रुतियाँ उद्धृत की हैं। 

( सूत्र ३१ ) - पु रत्वादिवत्त्वस्थ सतोडमिव्यक्तियोगात्‌र॑ का अर्थ दोनों 
आचाया ने "जैसे पुरुषत्व रू चिह्ृ वतमान होने पर भी बाल्यक्राछादि मे 
प्रकट नहीं होत तरुणावस्था म ही प्रकः होते ४, वैसे हा बुद्ध सयाग भी 
छुघुस्ति और प्रल्य में विद्यमान दी रहता है और स॒ष्टि काछ में पुन प्रकद हो 
जाता है! किया है । शह्डर ने छां> ६ ६।न,३ श्रुतियाँ उद्घृत की हैं, भरी 
पश्चानन जी ने कोई श्रुति उद्भ्ृत नहीं की । 

( सूत्र ३२ -नित्योपरूब्ध्यनुपलब्धिप्रसगोउन्यतरनियमो वाडन्यथा' का 
अर्थ दोनों आचार्यों ने अन्त करण का अस्तित्व न मानें तो अनुभव की 
प्राप्ति नित्य होगी या कभा भी नहीं होगी अथवा अन्य प्रकार से माने तो 
दोनों में से एक की शक्ति का प्रतिवन्ध मानना पडेगा? क्या है| शकर ने 
बु० १५१३ श्रुति उद्धव की है, पच्यनन जा ने कोइ श्रुति उद्धुव नहीं की । 

अधि० १३-दोनों आचार्यों ने 'क्नंधिकरण! सझ्ञा दी है| सख्या का 
पूर्व भेद यहा मो वर्तमान है| दोनों इसमें जीवफे कत्तेत्व का विचार करते 
हैं। ( सूत्र ३३ )--क््ता शास्तरार्थवत्त्वात्‌! का अर्थ दोनों आचायों ने 'जीव 
कर्ता है क्योंकि तभी शास्त्रों वी आचा स्वर्यक्रामों यजेत आद सार्थक होती 
है किया है! शकर ने क्व॒ल प्र० ५(_ दया पचानन जी ने 'तप्ज्वलानिति 


श्१६ शक्ति भाष्य का अध्ययन 


शान्त उपासीत' श्रुति मनु ० २६०, याज््० १२६०, १२१४६ स्मृतियाँ 
उद्धुत की हैं । 

( सूत्र ३४ )--विदरोपदेशक्रर का अर्थ दोनों आचायों ने छुत्ि में 
जीव के गमन का उपदेश्य है, अत जौवाणप्मा ही कर्ता है! किया है। दोनों ने 
घू० ४)३।११ इसके अतिरिक्त शकर ने बृ० २।(।१८ तथा पचानन जी ने 
बरू० ४|३।१६ “निरुन्नत स्थाप्य सम शरीर हृदीन्द्रियाणि मनसा सनिरुध्य ? 
श्रुतिया उद्धृत की हैं। 

( सूत्र ३५ ) - 'डपादानात्‌ का अर्थ शकर ने जीव इन्द्रियों को ग्रहण 
करता है, इससे भी वही कर्त्ता है? किया है । बृ० २१११७, २।१॥१८ भ्रुतिया 
उद्धृत की है। न 

भ्री पचानन जी ने इस खूत का अर्थ कर त्व भुति में चुद्धि और भात्मा 
दोनों का ही ग्रहण होने से वह कर्ता है? किया है । एप हि द्रष्टा स्प्रष्ठा श्रोता 
आता रसयिता मन्ता बौद्धा कर्ता विज्ञानात्मा पुरुष ? श्रुति उद्‌श्त है। 

६ सूत्र ३६ )--व्यपदेशाब्च क्रियाया न तन्निर्देशविपर्यय” का अर्थ 
शकर ने 'लौकिक तथा वैदिक क्रियाओं मे जीवात्मा को ही श्रुवि ने कर्त्ता 
बताया है क्योंकि यदि ऐसा न होता ती श्रुति में विरुद्ध उपदेश पाया जाता! 
किया है । तै० २५११, बृ० २११७ श्रुतियाँ उद्धृत हैं। 

भ्री पचानन ज॑ः ने उक्क सूत्र का अर्थ बोध कियाओं का विलक्षणतया 
कथन होने से बुद्धि मात्र का कर्ृत्व नहों है, क्योंकि यदि ऐसा होता तो पूर्व 
निर्देश बुद्धिरच बोद्धव्याव्च! का बाघ हो जाता! किया है ! 

( पन्न ३७ )--उपलब्धिवदनियम ” का अर्थ दोनों आधचार्यों ने उप 
रूब्धि के समान ही जीवात्मा की प्रद्धत्ति का मी नियम नहीं है! किया है । 

( सूद्ध रे८ )--'शक्तिविपयंयात्‌)र का अर्थ शकर ने “बुद्धि को कर्त्ता 
मानने से बुद्धि की करण शक्ति का नाश हो जाएगा। अत जीव ही कत्तों है! 
किया है ॥ 

भी पचानन जी ने इस सूत्र का अर्थ 'उपलब्ध सामग्री म॑ जैसा शक्ति का 
अचेश होता है देसा ही कार्य में मी होता है! किया है । 

( सुत़ ३६ )--समाध्यमावाल्च! का अर्थ दोर्नों आचायों ने “बुद्धि का 
कर्तृव मानने से समाधि का अभाव हो जाएगा! किया है। शकर ने बू० 


2४४, छां5 ८७१, मु ० २।२६ तथा पचानन जी ने केवल बृ० श४५ 
श्रति उद॒घृत की है । 


सत्तम अध्याय र१७ 


अधि० १४-दोनों आचायों ने 'वक्षाधिकरण' सज्ञा दी है । सख्या का 
उक्त मेद यहा भी वर्तमान है। शकर ने जोब के स्वाभाविक कतृत्व का 
निषेध, बुद्धयादि से युक्त जीव में कर्दत्व स्वतन्त्र बुद्धि के कर्दृव का निपेष 
आदि विषयों की विवचना की है। 

( सूत्र ४० )--यथा च तक्षोमयंथा' का अर्थ जैसे बढ़ई बसूलाडि ग्रहण 
कर दु खी होता है और न होने से सुखी होता है वैसे ही जीव भी बुद्धयादि से 
उपहित होकर कत्ता होता है अन्यथा नहीं' किया है। बृर ४३ै॥७, ४॥३॥२३, 
राध९४, डधश२१, ४३१३, तै० राश?१, रार्ड, कठ० ३४ श्रुतिया 
उद्धुत हैं । हर 

४ था पचानन जी ने उक्त अधिकरण में कृति का ज्ञान अचित्‌ का घर्म 
है, समानाधिकरण की स्थापना आदि विषयों का घिवेचन किया हैं | सूत्र ४० 
का अर्थ जैसे बढई चिदश से इश्ट साधन रूप शानवान्‌ होकर अचिदश हाथ 
से कुठार घारण कर चिदचिदुमय प्रकार से लकड़ी को कात्ता है वैसे ही 
जीव भी 'चिदवच्छेदेन इृष्ट-ःलाधनता रूप शानवान्‌ होकर “अचिदवच्छेदेन 
क्ृतिमान्‌ कत्ता होता है” किया है| 

अधि० १५-दोनों आचार्यो ने 'रायत्ताधिकरण' सज्ञा दी है | पूर्व सख्या- 
भेद वर्तमान है तया इसम जीव के कठूंत्व मे ईश्वर की अपेक्षा का विचार 
किया गया हे । ( सूत्र ४१ )-परात्त वच्छुत” का अर्थ दोनों आचार्यों ने 
परमेश्वर की अपेक्षा से ही जीव का क्तृत्व है क्योंकि एसी दवा श्रुति है” किया 
है। दोनों ने कौ० ३८ 'य आत्मनि तिश्ठन्नात्मानमन्तरो यमयति' श्रुतिया 
उद्धुत की हैं। 

( सूत्र ४२ )--'ऋतप्रयत्नापेज्ञस्तु॒विह्वितप्रतिपिदस्य चाबैयप्यादिभ्याँ 
का अर्थ दोनों आचार्यो ने श्रुति के विहित और नपिद्ध उपदेश को व्यधता 
न प्राप्त हो इसलिए परमात्मा जाव के पूर्व जन्म से कण, गए, तथा आगे होने 
वाले कर्मो की अपेक्षा रखता है! किया है 

अधि० १६-दोनों आचायों ने “अशाधिकरण' सज्ञा दी है | सख्या का 
मेद है। शकर ने इसमें जीव ईश्वर का अश है, भ्रूठि स्मृति का प्रमाण, 
जीव के दुःख से ईश्वर दुखी नहीं होता, कमफ्ल-च्यवस्था, तद्विषयक 
साख्य मत-समीक्षा, वैशेषिक मत समीक्षा, आत्मा का व्यापकत्व और अद्वेतत्व 
आदि विषर्यों का विवेचन किया हे । 

( सूत्र ४२ )--अशो नानाब्यापदेशादन्यथथा चापे दाशक्तिवादित्वम- 
चीयते एके! का अर्थ जीवात्मा परमा मा का अश है क्योंकि श्रुति में चीवात्मा 

और परमात्मा मिन्‍न हैं ऐसा कहा गया है तथा अमेद रूप से भी कहा गया 
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है। कुछ लोग ईश्वर हो पारधी जुआरी आदि है ऐसा पाठ करते है! किया 
है । ह० ४४२२, शेण३३, छा० प्ाणर , शवे* ४३; तै० शशरा७ 
भ्रुतिया उद्धृत की हैं । 

( सूत्र ४४ )--सन्त्रवर्णाच्च'ं का अर्थ 'मत्र वर्श से भी जीवात्मा पर- 
महत्मा का अश है, ऐसा बिदित होता है! किया है। छा० ३१२६, पा१५ 
श्रुतिया उद्धत हैं। 

( सूतच ४५ )--अपि च स्मयेते का अर्थ स्मृति में भो ऐसा हो कद्ा 
है | भ० गी० १५७७ उद्धृत है । 

( सूत्र ४६ )-'प्रकाशादिवन्नैव पर? का अर्थ 'प्रकशादि के समान 
परमात्मा जीवात्मा के दु खी होने पर दु खी नहीं होता” किया है। छा० शष्य७ 
भ्रुति उद्धृत है । 

( सूच ४७ )--स्मरन्ति चो का अर्थ श्रुति स्मृति में भी यही कहा है? 
किया है ! श्वे० ४४६, कठ० ५११ श्रुतियां वत्र य॒ परमात्मा हि से निल्यो- 
निगुण सुटूत «  “कर्मात्मा त्वपरो योज्सो मोशववै सयुज्यते * स्मृतिया 
उद्धृत हैं। 

( छत़ ४८ )--“अनुज्ञापरिहारो देहसवधाज्ज्योतिसदिवत्‌' का अर्थ ज्योति 
आदि के समान विधि निषेध देह कफ सवध से होते हैं” किया है। 'क्षतो भा 
यमिपेयात्‌! 'ुदंज्ञना नोपगच्छेत! “अग्नापामीय पद्च॒सशपयेत्‌' श्रुतिया 
उदूध्त हैं । 

( सूत्र ४६ )--“असवतेश्चाव्यतिकर ' का अर्थ 'सब शरीरों के साथ जीव 
का सम्बन्ध न होने से कम और फ्छ का सकर नहीं होता' किया है । 

( सूत्त ५० )-अमास एवं चो का अथ 'और जोब बहा का आमास ही 
है? किया है । 

( सूत्र ५१ )--“अद्दष्टानियमात्‌ का अर्थ 'अद्दष्ट का कोई नियम न होने 
से कमंफल की उससे व्यवस्था नहीं बन सकती' किया है| 

( सूत्र ५२ )--“अभिरष्यादिष्वपि चैवम' का अर्थ आत्मा और मन के 
सयोग से विचार आदि होते हें। उन विचारों के सम्बन्ध में भी वहीं दोप 
प्राप्त होता है? किया है । 

( यत् ५३ )-'भ्रदेशादिति चेन्नान्तर्भावात! का अर्थ शरीर में स्थित 
आत्मा का प्रदेश होने से कमफल को व्यवस्था बनेगी ऐसा यदि कहो तो यह 
ठीक नहीं, क्योंकि सव आत्माओं का सब शर्रीरा में जन्तर्माव होने से कर्म 
पल यी व्यवस्था नहीं दन सकेगी ब्यिा हे 


सत्तम अध्याय श्श्ष्‌ 


श्री पचाननजी ने उक्त अधिकरण में प्रतिबिम्ब माव से जीव का नानाल, 
परमेश्वर के अश रूप से जीव की व्यवस्था आदि विषयों का विवेचन किया है। 

सूत्र ४३ का अर्थ 'जीव के विषय मे जैसे एक्त्व की भ्रुति है वैसे ही 
्रकारान्तरेण' नानात्व प्रतिपादक श्रुति भी है, क्योंकि जीव एक ही परमेश्वर 
का अब है, अतः अशामिप्रायेण उसका नानात्व है और अशामिप्रायेण एकत्व, 
आयथवंण शाखा वाले उसे श्रह्मदाशा बद्दासा बक्मोवेमे क्तिवा' ऐसा भी 
पढते हैं ।! 'योनिमन्ये प्रपययन्ते शरीरत्वाय देहिन._- * 'एको वशी स्वमूता- 
न्वरात्मा' नान्‍्योज्तोडस्ति द्रष्टा' श्रुतिया उदूधूत हें । 

सूत्र ४४ का अर्थ देवी सूक़्त के मन्त्र म जीव परमात्मा का अश रूप से 
वर्णित है? किया है। मन्त्र है अद रुद्रेमिवंसुभिश्चराम्यहमादित्येरत विश्व 
देव ,. > आदि | 

सूत्र ४४ का अर्थ शकर के समान ही किया है। रूद्गति भी वही उद्घृत 
की है 'एकैवाह जगत्वन्न द्वितीया का ममापरा! विशेष उद्धृत है । 

सूत्र ४६ का अर्थ शकर के समान ही है, डदाइरभ में भेद दे। श्रुति 
जदूधृत नहीं की है | 

सूत्र ४७ का अर्थ शकर के समान है, श्रुति स्मृति मी समान दें । 

सूत्र ४८ का अथ भी झड्डर के समान है, श्रुति स्म्राव में भेद है। 
बु० ४।३।४,५ 'न आह्मणावावगुरत्‌ श्रति तथा आद्धशेष भुजीव 'अष्म्या 
नारिकेल नाश्नीयात्‌' स्मृतियाँ उद्धृत हें । 

सूत ४६ का अर्थ 'प्रतिविम्ब जीव को स्वर्ग नरकादि जिन भोगों की प्राप्ति 
होती दे ब्रिम्र परमेश्वर मे उनकी प्राप्ति न होन से शकर नहीं दोता' किया है । 

सूत्र ५० का अर्थ शड्र के समान है। सूत्र ५१ का अर्थ “धर्माधर्म इसो 
का अश है दूसरे का नहीं, ऐसा कोई नियम नहीं है! किया दे । सत्न ४२ का 
अर्थ शकर क समान है, मु ० २११ श्रुति उद्छत है। सृज्ञ ५३ का अर्थ 
शह्ढर के समान है । इस प्रकार इस पाद मे शह्लर ने १७ और पद्मानन जी 
ने १६ अधिकरण माने हें । 
चतुथ पाद - 





अधि० १-दोनों आचार्यों ने आगोत्यच्यघधिकरण' संज्ञा दी है। तथा 
इसमें प्राणों की उ पत्ति का विचार क्या है। (सूत १) तथा प्राण ' का अर्थ 
दोनों आचायों ने 'इसी प्रकार आण मी उत्पन्न होते हं किया है। शड्डर ने 
छा० ६२३३, पै० २१११, २७, बृ० रा१ २०, मु ० राश३, श१८, प्र+ हा४ड 
तथा भ्री पश्चानन जी ने इनम से केवल प्रथम दो श्रुतर्याँ उद्धृत की है। 


२२० शक्ति माष्य का अध्ययन 


( सूत्र २ )- गौण्यसम्मवात्‌' का अर्थ शहर ने थ्रा्णों की उत्तत्ति 
बताने वाली भुति की गौणता असम्भव होने से प्राण उल्नन्न होते हैं, यही 
सिद्ध होता है किया है। मु ० १३३, २१३, र११०, रारा? ९, २१२, 
बू० २४४४ भ्रुतियाँ उद्धृत की हैं । 


श्री पद्चानन जी ने इस सूत्र का अर्थ 'महामूततों की सृष्टि के क्रम में प्रार्णो 
की उत्पत्ति का उल्लेख न होने से प्राण श्रुति यौण है किया है (पूर्व पक्ष) | 
बह श्रुति है 'आपोमय प्राण ! | 

( सूत्र ३ )-तित्पाक्‌ श्रुतेश्व' का अर्थ शक्लर ने 'उत्पक्तिवाचक पद श्रुति 
में पहले आता है इसलिये भी प्राण उल्नन्न होते हैं, यही तिद्ध होता है! 
किया है | प्र० ६४, बु० २(१(२० श्रुतियाँ उद्धृत हैं | 

श्री पशग्चानन जी ने इस सूत्र का अर्थ 'सष्टि से पूर्ष की श्रुति 'असद्वा 
इदमग्र आसीतू. में प्राण शब्द आया है, अत ग्राणोलत्ति श्रुति 
गौण है? किया है ( पूर्व पक्ष )। 

( सूत्र ४ )--ठ्ट्यूबंकत्वाद्गयाच ' का अर्थ शड्ढडर ने वाणी उन भूतों से 
पहिले उत्नन्न होती है, ऐसा भ्रुति मे कथन है, इसीलिये प्राण उत्पन्न होते हैं, 
यद्द सिदूध होता है” किया है। छा* 8५३, ६॥४॥४, ६॥१३, ६।८।७ 
अुतियाँ उद्घृत हैं । 


श्री पश्चानन जी ने इस सूत्र का अर्थ 'वाक्‌ शब्द से उपलक्षित इन्द्रिय 
समूह से पदले जिस मुख्य प्राण की उत्पत्ति कह्दी गई है, बढ़ी प्राण है” किया 
है। बृ० ६११, प्र० ६४४, मु ० २।१३ श्रुतियाँ उद्घृत की है । 

अधि० ६>दोनों आचार्यों ने 'सप्तगत्यधिकरणों सकज्ञा दी है। प्राण 
सात ही हैं, इसका विवेचन किया है। ( सून्न ५ )-सिसगतेविशेषितत्वाच्च' 
का अर्थ दोनों आचायों ने 'प्राण सात हैं, क्योंकि शुति से ऐसा दी ज्ञान 
होता है और श्रुति में उत्के विशेषण भी दिये हैं” किया हे ( पूर्व पक्ष )। 
दोनों ने मु * य१८, बृ० ३२।१, तै० स० शरण १, शहर ने बृ० ३।६।४, 
२।४१ १,४८ तै+ स० ७५४१२ भी पश्चानन जी ने छां० श११५ शरुतियाँ 
दूर की हैं ६ 

( सूत्र ६ )--६हस्तादयस्तु स्थितेडतो नैवप्! का अर्थ दोनों आचार्यों ने 
परन्तु हाथ आदि अधिक प्राण श्रुति में बताये गये हैं अत उक्त सात प्रार्णो की 
कल्पना करना ठीक नहीं है? किया है। शड्डर ने बृ०३२२८,३।६(४, १।५॥२, 
तै० ७५१८। ठया पद्मानन जी ने बृ० बे|६४ भ्रुदियाँ उद्छृत की हैं | 


सप्तम अध्याय श्र्१ 


अधि० ३-शकर ने '्राणाणुत्वाधिकरसण सज्ञा दी है तथा प्राण सूचरम 
एज़ परिच्छि-न हैं, इस विषय का विवेचन किया है | ( सूत्र ७ ) 'अणवश्चों 
का अर्थ भी यही है। 

श्री पचानन जी ने इसे “अण्वधिकरण सज्ञा दी है और सूत्र का अथ 
शकर के समान किया है, व्याख्या मे भेद है। 'सप्त वै शीर्षण्या द्वाववाचौ! 
“त एत सर्व एवं समा सर्वेज्नन्ता श्रुतियों क आधार पर व्याख्या की है। 
शकर ने कोई श्रुति उद्धृत नहीं की है । 

अधि० ४- शकर ने 'प्राशश्रैष्ठयाधिकरण' सज्ञा दी है तथा इन्द्रियों से 
प्राण श्रष्ठ है, इसका विवेचन किया है। ( सूत्र ८ )--शक्रःठश्च का अर्थ 
मुख्य प्राण भी विकार रूप ही हैं? किया है। मु० २।११२,३ छा० ४॥१॥१, 
बू० ६११३, ऋ० स० ८७१७ श्रृतिया उद्धृत की हैं । 

श्री पचानन जी इसे “श्रष्प्राणाधिकरण' सजा देते हैं. और श्रष्ठ प्राणो 
त्पत्ति का विचार करते हैं । ख॒त्र का अथ शकर के समान ही किया है । ऋ० 
स० 5।७१७ , छां० ५१४१ तथा '्राणस्य प्राणम! “अग्राणे श्मना शुभ्र! 
श्रुतिया उद्धृत की हैं । 

अधि० ५--दोनों आचाया ने “वायुक्रियाधिकरण! सजा दी है | शकर ने 
इसमे प्राण वायु रूप अथवा झद्भिय रूप नहीं है, वह स्वतत्र नहीं है, जीव 
का साधन है तथा प्राण की पाच वृत्तियों का विवरण दिया है| 

( सूत्र & )--“न वायु'क्रये प्थगुपदेशात्‌ का अथ 'मुख्य प्राण वायु रूप 
आथवा क्रिया रूप नहीं है बर्योकि उनका ध्रथक उपदेश है किया है। छा० 
३।१८।४, मु ० २।१३, बृ० ३।१।५ श्रुतिया उद्धृत की हैं । 

( सूत्र १० )-“चक्षुरादिवत्त्‌, तत्सदशिष्ट्थादिभ्य ” का अथ 'प्राण का चक्तु 
आदि के साथ कथन हाने क कारण से मुख्य प्राण भी चक्तु आदि के समान 
जीवात्मा का साधन है किया हे | छा० ५॥*१।४ श्रुति उद्धृत है । 

( सूत्र ११ )--“अकरणवाच्च न दोपस्तथादि दर्शायति” का अर्थ प्राण 
इन्द्रिय न होने से उसका एथक्‌ विषय मानने का दोष नहीं प्राप्त होता, 
क्योंकि मुख्य प्राण का विशेष काब श्रुति बताती है किया है। छा० २।१॥६,७, 
प्र० २३३, ६।३,४, बृ० ४३१२, १३।१६ श्रुतियाँ उद्छुत की हैं। 

( सूत्र १२ )-“पश्नइत्तिमनोवद्‌ व्यपदिश्यत का अर्थ “्रुति में प्राण 


को मन के समान पाँच वृत्ति वाला कहा है! किया है। बृ० १शर श्रुति 
डद्घृत है। 


श्श्र शक्ति-भाष्य का अध्ययन 


श्री पश्मानन जी ने उक्त अधिकरण मे वायु क्रिया के वास्‍्ष्तविक प्राणत्व 
का अमाव सिद्धान्त कहा है । सत्र ६ का अर्थ मुख्य प्राण वायु स्वरूप नहीं 
है, क्योंकि श्रुति में उसका एथक रूप से उपदेश्व है' किया है। यो वे प्राण+ 
सा प्रज्ञा......! 'एवस्माज्जायते,...... बुद्धिश्व बोद्धर्व्य......! श्रुतियाँ 
तथा 'महानात्मा मतिविश्शु...... स्टृति उद्धृत हैं । 
सूत्र *० का अथ प्राण भी चछु आदि के समान जीव का करण विशेष 
है क्‍योंकि चछु आदि के साथ ही उसका श्रुति म॒ विशेष कथन है! किया 
है | 'तिजश्च विद्योतवितव्य च प्राणएच विधारयितव्य च! सह हथेतावस्मित्‌ 
शरीरे बसतः श्रुतियाँ उद्धृत की हैं | 
सूत्र ११ का जर्थ प्राण इन्द्रियों से भिन्न होने के कारण प्राण के बुद्धि- 
स्वरूपत्व में बाधा नहीं द्वोती क्योंकि श्रुति भी बैसा ही दिखलातो है” किया 
है। 'मनसा हथेव पश्यति मनसा श्रुणोति, मनसा विजानाति' श्रुति उद्धुत है ! 
सूत्र १२ का अथ शड्ढर के समान ही है। श्रुति भी समान है | 
अधि० ६-दोनों आचार्यों ने 'श्रेष्ठाणुत्वाधिकरण' सज्ञा दी है। दोनों 
ने मुख्य प्राण के अशुत्व॒ की स्थापना की हे । (सत्र १३ )-“अखुश्च' का 
अर्थ दोनों आचार्यो मे 'छुएय प्राण अरु है अर्थात्‌ सूहृम एवं परिच्छिन्न 
है? किया है। दोनों ने ० १३।२२ श्रुति उद्धृत की है। 
अधि० ७--दोनों आचायों ने 'ज्योतिराद्रधिकरण! संज्ञा दी है। शह्ढर 
ते इसमन इद्रियों की प्रद्ति देवताओं के अधिष्ठान से है, इस विषय का 
विवेचन किया है । 
( बूत्र १४ )--ज्योतिराद्रधिष्ठान व॒ वदा मननात्‌! का अर्थ 'प्राण प्योति 
देवता ) आदि से अधिष्ठित हें, क्योंकि श्रुति वैसा ही कहती है? किया है 
(पूर्व पक्ञ)। ऐ* २४, छा* ३।१८॥३, गृ० १३१२ शुतियाँ उद्धुत की हैं। 
( बज़ १४ )--आ्राणवता शब्दात' का अर्थ प्राणों का जीवात्मा से 
सम्बन्ध है, ऐसा श्रुति प्रमाण से सिद्ध है! किया है। छा० ८।११४ श्रुति 
उद्धृत है। 
[सत्र १६)--तस्य च नित्वत्वात्‌' का अथथ जीव फे नित्य होने से प्राण 
का जीव से ही सम्बन्ध है? किया है | बृ० १४३, ४॥४२ श्रुतियाँ उद्धुत हैं। 
भी पञ्मानन जी इस अधिकरण से प्रा्मों के जीवाधीमत्व की स्थापना 
करते हैं | खू्ध १४ का अर्थ प्राण अम्न्यादि देवताओं से अधिप्ित नहीं है, 
ऐसा कहना ठीक नहीं, क्योंकि श्रुति में उन्हें देवताधिष्ठित ही कहा गया है 
किया है ! ऐ.* श४; बृ० ६१७ श्रुतियाँ उद्धृत हैं । 


सप्तम अध्याय श्ररे 


सूत्र १५ का अर्थ प्राण का स्वामी जीवात्मा कर्मफ्ल का मोक्का है, 
श्रुति स्मृति का यही प्रमाण है" क्या है। क० राश६ श्रूति उद्घृत है तथा 
“रीरजै' कर्मदोपे्याति स्थावरता नरः......' रुद्वति उद्घृत है । 

सूत्र १६ का अर्थ प्राण और जीव का एकत्व हे, क्‍योंकि दोनों का 
भोग के प्रति अधिकार नित्य है' किया है । 

अधि० ८-शड्डर ने इसे “इन्द्रियाधिक्रण रहा है और प्राण इन्द्रियों 
से प्रथक्‌ है, इसकी व्याख्या की है । ( सूत्र १७ )--ति इन्द्रियाणि तद्व्य- 
परदेशादन्यत्र श्रे्ठात! का अर्थ 'मुख्य प्राण से अन्य वे वाक्‌ आदि प्राण 
इन्द्रियाँ कहलाते हैं, क्योंकि श्रुति में उनका वैसा कथन है! किया है। 
मु ० २१॥३ श्रुति उद्घृत हे । 

( सूत्र १८ )--'मिदश्रुते “-श्रुति में वाकादि का हथक्‌ निर्देश है। 
चु० १३२, १३७, १५३ श्रुतियाँ उद्धृत हैं । 


( सूत १६ )--बैलक्षण्यात्‌! का अर्थ 'मुख्य प्राण से अन्य प्राण विजा- 
तीय स्वरुप हैं क्िया है। बृ० २|३॥२१ श्रुति उद्घृत है। 

भरी पञ्मानन जी ने उक्त अधिकरण को “इन्द्रियायघिकरण” कहा है तथा 
इसम प्राण शब्द इन्द्रियवाची, श्रेष्ठ प्राण प्रशारूप है, इस विपय का 
विवेचन किया है। सतत १७ का अआर्थ इन्द्रियों को प्रागस्वरूप कहा 
गया है, किन्तु मुख्य प्राण को वक्ति कर दिया गया है, क्‍योंकि श्रुति में 
वैसा हा प्रमाण है किया है | 

सूत्र १८ का अर्थ मुख्य प्राण और वागादि का मेद सुनने से वे मिन्न 
है! किया है | श्रुति शक्कर के समान ही हैं । 

सून्न १६ का अर्थ दृष्टान्त और दार्शान्तिक वी विपमता के कारण मी 
यदी सिद्ध होता हे” किया है। 'वाक्‌ च वक्तव्य च इस्तो चादात्यय चो 
“प्राणश्च विधारयितब्य च! श्रुतियाँ उद्धृत हैं । 

अधि० ६--शक्लर मे इसे 'सज्ञामूत्तिक्‍्लुप्त्यधिक्रण” नांम दिया है तथा 
इसमें नाम-रूप का कर्त्ता एव त्रिवृत्करण का विवेचन किया हे। (सूत्र २०)- 
'सज्ञामून्रिक्लूसिस्तु निहृत्‌ कुवंत उपदेशात्‌! का अर्थ नाम रूप की रचना 
निबृत्त करने वाले का ही कार्य है, क्‍योंकि श्रुति में बैछा ही कह है” क्या 
है। छा० धार, दाधर, ६३४, ६(४६,७ भ्रुतियाँ उद्धृत हैं । 

( सूच २१ )--'मासादि मौम यथाशब्दमितस्योश्चः का अर्थ “श्रुति के 
कथनानुसार मासादि कार्य पार्थिव हैं और दोनों (जल और तेज) के कार्य 
भी वैसे ही समझने चाहिये” किया है | छा० ६१५५१ श्रुति उद्छृत है। 
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( सूनत्न २२ )--िशेष्यात्‌ तु ठद्बादस्तद्वादःः का अर्थ 'विशेषता के कारण 
भूतों को उनके नाम मिलते हैं? किया है । 

श्री पश्चानन जी इस अधिकरण को 'सज्ञामूत्यंधिकरण” नाम दिया है 
तथा नाम-रूप की रचना में परमेश्वर के कतृत्व की व्यवस्था की है| सूच २० 
का अर्थ शट्ढर के समान ही किया है, श्रुति केवल छा० ६॥श४ उद्धृत है | 

सूत्र २११ तथा २२ का अर्थ शड्डर के समान ही किया है, भुति भी वही 
उद्धृत की है | 
तृतीय अध्याय 
प्रथम पाद : 

अधि० १--दोनों आचायों ने 'ददन्तरप्रतिपतत्यधिकरण' सज्ञा दो है। 
दोनों ने इसमे जीव सूक्षम देंहों के साथ अन्य देहको प्राप्त होता है, श्रुतिगत 
जल शब्द से तीनों मूर्तों का अहण, इश्टादि कर्म करने वाले देवों का अन्न बनते 
हैं (उनके सेवकादि रूप मे विचरते हैं) आदि विषयों का विवेचन किया है | 

( सूत्र १ )--तदन्तरप्रतिप्ती रहति सपरिष्वक्तः प्रश्ननिरूपणाभ्याम! 
का अर्थ दोनों आचायों ने पूर्व देह से अन्य देह की प्रासि में जीव देह के 
बीज रूप सूछ्रम भूतों से वेष्टित होकर ही जाता है, ऐसा प्रश्त और निरूपण 
द्वारा प्रतोत होता है! किया है। दोनों ने छा० १५३३, ४।१०२ तथा शह्ढर 
ने बृ० ४४१, ४४४ अतिरिक्त भ्रुतियाँ उद्घृत की हैं । भ्री पश्चानन जी ने 
इस सूत के अन्त में पद्माग्नविद्या का आगम-सम्मत “गूढ अर्थ! विशेषतः 
प्रतिपादित किया है । 

( यू २ )--“यात्मक्त्वात्‌ तु मूयस्त्वात्‌” का अर्थ दोनों आचारयों ने 
प्रश्न उत्तर मे जो जल से वेष्टित होकर जीव का जाना कहां गया है वह 
ज्यात्मक होने से जल की अधिकता दे कारण ही कह गया है, केवल जरू से 
बेष्टित दोकर जीव नहीं जा सकता । 

( सूत ३ )--प्राणगतेश्च' का अर्थ दोर्नों आचायों ने 'शरीरान्तर- 
प्राप्ति में प्राणों की गति सुनी गई है! किया है। दोनों ने इ० ४४३ भ्रुति 
उद्धृत की है | 

( सत्ध ४ )--अम्न्यादिगतिभ्रतेरिति चेन्‍्न माक्तत्वात'! का अर्थ दोनों 
आचार्यों ने 'प्राण अग्नि आद को अप्त होते हैं, ऐसा श्रुति कथन गौण होने 
से ठीक नहीं है! किया है। दोनों ने बृ० ३३२।१३ श्रुति उद्धृत की है | 

( सूत ५ )--प्रथमे श्रवणादिति चेन्न ता एवं हयुपपत्तेः का अर्थ दोनों 
आचार्यों ने प्रथम अग्नि में जल का श्रवण न होने से उक्त कथन ठीक नहीं है। 
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ऐसा कहना उचित नहीं, क्योंकि वैसा ही मानने से श्रुति सुतगत होती 
है? क्या है। दोनों ने छा० ४।रे२, तै० सं० १६८!१ श्र ने अपो 
हास्मै श्रद्धा सनमन्‍्ते पुण्याय कर्म तथा श्री पैद्चानन जी ने “यजमानपश्नमा 
इडा भछ्तयन्ति' श्रुतियाँ उद्‌छृत की हैं । 

( सूत्र ६ )--'अभुतत्वादिति चैम्मेशदिकारिणा प्रतीते” का अर्थ दोनों 
आचार्यों ने 'श्रुति के प्रमाण के अभाव में जीव जल से वेष्ठिठ होकर नहीं 
जाता ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि श्रद्धापूवंक किया हुआ कम होने से भी 
बैसी दी प्रतीति होती है, अर्थात्‌ यहाँ भ्रद्धा का अर्थ भी जल ही है' किया है। 
दोनों ने छा० ५॥१०।४,६, शंकर ने छा* ५४२, भरी पश्चानन जी ने छा० 
४॥१०।४ श्रुतिया उद्घृत झी हैं । 


(सूत्र ७ )--भाक्तं बानात्मवित्त्वात्‌ तथा हि दर्शायति! का अर्थ दोनों 
आचार्यों ने 'इशदि कम करने वाले गौण रूप से देवों का अन्न बनते हैं, 
क्योंकि उनको आत्मज्ञान नहीं दोवा और वैसा ही श्रुति भी बहती है! किया 
है। दोनों ने छां० ३।३॥१; बृ० १।४।१०, शकर ने प्र० ४४४; बृ० ४॥३॥३३ 
श्रुतियाँ उद्घृत की हैं । 

अधि० २--दोनों आचार्यों ने 'इतात्ययाघिकरण' संशा दी है। दोनों 
ने निःशेष कर्मों का भोग चन्द्रमण्डल मे नहीं होता, अनुशयवान्‌ जीव के 
अथरोद का कथन आदि विपर्यों का विवेचन क्या हे । 

( सत्र ८ )--'झतात्ययेड्नुशयवान्दश्स्मृतिम्यां ययेतमनेव च का अर्थ 
दोनों आचार्यो ने पुण्य कर्मों का नाश होने पर जीव, शेष क्मों को भोगने 
के लिए देह घारण करता है, भ्रुति स्मृति में ऐसा ही कटा गया है, परन्तु 
जैसे वे गये थे पूर्णतया वैसे ही नहीं छौटते | श्री पल्नानन जी के मत में हीन- 
तर पशु आदि की योनि में लौय्ते हैं' किया है। शकर ने छा० ४॥१०१५, 
५।१०।७ श्री पश्चानन जी ने मु ११०; बृ० ४४॥६ तथा दोनों ने 'वर्णा आ- 
श्रमाश्व स्वकर्म निष्ठा: प्रेल्पकर्मफ्लमनुमूव 77“ ? श्रुतिया उद्घृत की हैं । 

( सूत्र ६ )--“चरणादिति चेन्नोपलक्षणार्थेति काष्णाजिनिः का अर्थ 
शंकर ने “आचरण से नया जन्म प्राप्त होता है, ऐसा कहना ठीक नहीं, 
क्योंकि छा० २।१०७ श्रुति लाक्षणिक अर्थ वाली है ऐसा कार्ष्याजिनि आचार्य 
का मत हैं! किया है। छा* ४१०७, बृ० डाडब; तै० 2११२ श्रुतिया 
उद्पृत हैं । 

श्री पञच्चानन जी ने इस सूत्र का अर्थ 'रमणीयचरणाश इस श्रुति से 
अनुश्ययवान्‌ जीव अग्रोहण करता है यह कहना ठीक नहीं, ऐसा यदि कहो 
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वो यह दोप नहीं है, क्योंकि चरण श्रुति अचुशय को उपलक्षिका है, ऐसा 
का्णानिनिः का मत है? किया है । 

( सत्र १० )--आनर्थक्यमिति चेन्न तदसपेकछृत्वात! का अर्थ दोर्नो 
आचार्यों ने आचार शब्द का प्रसिद्ध मुख्य 'शील' अर्थ छोड़कर अनुशय 
ऐसा लाक्षणिक अर्थ स्वीकार करने से निरयंक हो जावेया, ऐसा कहना ठीक 
नहीं, क्योंकि कर्म के लिए. उसको अपेक्षा होती है” किया है। शकर ने 
'आचारहीन न पुनन्ति वेदाश तथा प्रश्मानन जी ने 'पुण्यः पुण्येन कर्मणा 
भवत्ति पाप: पापेन! ध्रुत्ियाँ उद्धृत की हैं ( 

( सत्र ११ )-शक्ृतदुष्कृते ए्वेति व बादरिं? का अर्थ दोनों आचार्यो 
ने 'ससणीवचरण/' का अर्थ धर्माधर्म ही है, ऐसा बादरि आचार्य सानते हैं। 
थी पचानन जी ने तै० ११११ भुति तथा 'बेदोडखिलो घरमंमूल स्थतिशोले 
च तद्विदाम्‌ 7****- स्मृति उद्धृत की है। 

अधि० ३-दोनों आचार्यो मे “अनिष्टादिकार्याधिकरण' सज्ञा दी है। 
दोनों ने यशादि इष्ट कम॑ न करने वालों की गति विशेष का कथन तथा 
बचानन जी ने यमाधिकार, पितृलोक, चन्द्रस्वामी आदि के स्थाय का वर्णन 
तथा श्रद्धांदि का निरूपण किया है । 

( सुज्न १२ )--अनिश्दिकारिणामपि च श्रुतम! का अर्थ दोनों आचारयों 
ने यज्ञादि इष्ट कर्म न करने वार्लों को भी चर्द्र मण्डल की ग्रासि होती है। 
ऐसा श्रुति में कद्ा है” किया दे । (पूर्व पक्ष )। दोनों ने कौ* १॥२ श्रुति 
उद्धृत की है। 

( सूत्र १३ )--'सयमने त्वनुमूयेतरेषामारोहावरोहौ तदुगतिदशनाव! का 
अर्थ दोनों आचायों ने 'अनिष्ट कप करने बे यमछोक सें कष्ट झोग कर 
उनका आरोहावरोह होता है, क्योंकि श्रुति में उमकी वैसी डी गति बताई गई 
है! किया है । दोनों ने कठ० २।६ “वैवस्वत सयमन जनानाम! तथा पचानन 
जी ने अथव० १८।४।४३ भ्रुतियां उद्धृत की हैं । 

( बूत्॒ १४ )--'स्मरन्ति च दोनों आचायों ने इसका अर्थ मनुब्यासादि 
स्मथृतिकार भी यद्दी कद्ते हैं? किया है । भी पचानन जी 'ृप्यते यमदूतैशव"”? 
+पुराणि पोडशामुष्मिन्‌ मार्मे तानिमे शणु**"**? 'तन्निर्द7ष्ठा ततो छन्‍्वर्गति 
याति शुभाशुमाम्‌) गरुड़ उ० १६ आ० १० तथा जअ० ४।८८।६० स्मृतिया 
उद्धूत फरते हैं । 

( सूत १६ )--“अपि च सस्त' का अर्थ दोनों आचार्यों ने 'सात नरकों 
का वर्णन भी मिलता है! किया है। परचानन जी ने छां० ४(१० श्रुति तथा 
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पितन्‌ यान्ति पितृत्ता” 'बिराट सुताः सोमसद खांध्याना पितरः स्मृवाः... 
भनु० ३।१६५॥६७ स्मृतियाँ उद्धृत की हैं | 

( सूत्र १६ )--तत्रापि च तद्व्यापारादविरोध ” का अर्थ दोनों आचार्यों 
ने 'रौरव नरकादि में चित्रगुततादि अधिष्ठाता होने पर मी वहा यम का ही 
अधिकार होने से उक्त कथन मे विरोध नहीं आता किया है। भी पञ्मानन 
जी ने छा5 ५१०४ भरुति तथा मत्स्य पु० २३५ स्मृति उद्धृत की है और 
इस सूत़ की विस्तृत व्याख्या प्रस्तुत की है। 

( यूत्र १७ ) -विद्याकर्गोरिति तु प्रकृतत्वात्‌ का अथ्थ दोनों आचार्यों 
ने छान्दोग्य श्रुति में विद्या और कम के मार्ग से ही चम्द्रढोक जाने का अमि- 
प्राय है क्योंकि प्रकरण से यही प्रास होता है” किया है। शकर ने छा० 
शरे।३, ५0१०८, दोनों ने छा* श१०१-४ श्रुतिया उद्भृत की हैं । भी 
पचानन जी इस सूत्र में दान शब्द से भ्राद्ध का भी सग्रह करते हैं और 
उसकी बिस्तृत व्याख्या प्रस्तुत करते हैं । 

| सूत्र १८)-न हृतीये तथोपलूब्धे ” का अर्थ दोनों आचार्यों ने जहाँ 
जन्म और मृत्यु वार बार होती दै, ऐसे इस तृतीय मार्ग में पचमाहुति की 
अपेक्षा नहीं है, क्‍यों क श्रति में वेंसा ही देखने में आता है” किया है। दोनों 
ने छा० ४।१०८शशकर ने छा० ५॥३)३ तथा पच्चानन जी ने “अयैतयो* 
पथोनेंकरतरेण च न तानीमानि छुड्राण्यसक्ृदावरत्तीनि ४ 7 * * ्रुतियां उद्धृत 
की) 

( सूत्न १६ )--स्मय्यंत्रेडपि च छोके' का अर्थ दोनों आचायों ने स्मूत्ि 
में भी तथा छोक म भी यही प्रसिद्ध हे', किया है । 

( सूत्र २० )--'दर्शनान्' का अर्थ दोनों आचार्यों ने देखने में भी 
ऐसा ही आता है! किया है। 

( सूत्र २१ )-- 'तृतीयशब्दावरोध. सशोकजस्यथा का अर्थ दोनों 
आंचायों ने 'छान्दोग्य ६।३॥१ में वणित “आएडज जीवजमुद्भिज्जम! इनमे 
जो तीसरा उद्भिज शब्द है इसी में स्वेदज प्राणियों का अन्तर्माव होता है! 
किया है। 

अधि० ४--दोनों आचार्यो ने 'सामाव्यापत्त्यधिफरण' सज्ञा दी है तथा 
इसमें पितृयान मार्ग से अवरोट काऊ में जीवों को आकाशादि का सादृश्य 
प्राप्त होता है, इस विषय की विवेचना की गई है | 

( सूच २२ ) -सामाब्वापत्तिर्पपत्ते ' का अर्थ भी दोनों आचार्यो ने 
यद्दी किया है। दोनों ने छा० ५११०६ थ्रुति उद्धुत की है । ऐ 


२३० शक्ति-भाष्य का अच्ययन 


( सूत्र ८ )- अतः प्रवोधोष्स्मात! का अर्थ दोनों आधचायों' ने इसी- 
लिए आत्मा से जीव का जागरण श्रुति कहती है! किया है। दोनों ने दृ० 
१११६, राश१०; छां० ६१०२ श्रुत्तियाँ उद्दृझत् की है । 

अधि० ३--दोनों आचार्यों मे कर्मानुस्मृतिशब्दविध्यधिकरणो सशा 
दी है | तथा इसमे जाशति एवं मुक्त जीव के अपुनरावत्तन का विचार 
किया गया है | ( सूत्र ६ )--स एव तु कर्मानुम्मृतिशब्दव्धिम्यःः का अथे 
दोनों आचायों ने 'वह जीव दौ जाएत होता है, ऐसा कर्म, अमुस्मृति, शब्द 
और विधि से विदित दोता है? किया दे । दोनों ने बृ० ४३१६ तथा शंकर 
ने छा० ८!श२ ६।६।३ शुवियाँ उद्धुत को हैं। 

अधि? ४-- दोनों आचायों ने 'मुग्घाधिकरण संज्ञा दी है तथा इसमें 
भूज्छा के स्वरूप का विचार किया है। (सूत्र १० )--भुग्वेडघंसग्पत्तिः परि- 
शेषात्‌! का अर्थ दोनों आाचार्यों ने 'मूच्छितावस्था का सुधुप्ति के साथ आधा 
साहश्य द्ोता है; ऐसा परिशेष से ज्ञात होता है! किया है | 

अधि० ५--दोनों आचायों ने 'डमयलिंगाधिकरण सशा दी है। इसमें 
अक्ष के संगुणत्व निशु णत्व का बिचार, सगुण प्रतिपादन उपासना के लिए, है, 
अक्षय का चैतन्य मयत्व, प्रतिबिम्ब आदि दृशन्तों का विचार, अक्षय के स्वरूप 
प्रतिपादक वल़्यों का प्रयोजन आदि विषयों का विवेचन है! किया है । 


( थ्रज्र ११ )--न स्थानतो5पि परस्योभयलिंग सत्र हि! का अर्थ शह्डर 
ने स्थान मेद के कारण भी परमक्ष का उमयविध स्वरूप नहीं है क्योंकि 
सर्वत्र ब्रक्ष के निभुण स्वरूप का ही कथन है! किया है। छा० र।१४२, 
बृ० शेदा८द; कठ० ३१४; मृक्तिको० २।७२ श्रुतियाँ उद्धृत हैं । 

( दूत्र १२ )-- न मेदादिति चेन्न अत्येकमतद्चनाद' का अर्थ “आकृति 
आदि के मेद का कथन द्वोने से वक्ष केवल निगुण नहीं दे। ऐश कहना 
ठीक नहीं, क्योंकि मेद के कथन के समय वह वास्तव में बैसा नहीं है, ऐसा 
कहा है? किया है | प्र*ः ६९; छा शाशद; बू० २३२, रोशार भ्रृतियां 
उद्धृत हैं। 

( यत्न १३ )--'अपि चेवमेके' का अर्थ 'एक शाया के छोग भी अमेद 
का ही प्रतिपादन करते हैं! किया है। कठ० अ९९ रवे* शरर श्रुततियाँ 
अतूषृत हैं । 

( सूत्र २४ )--“अरूपदेव हि तत्पघानलात का अर्थ ्रद्म रूप रहित 
ही हे, क्योंकि श्रुति में प्रधान रूप से थह्टी कह्टा गया है! किया है। बू० 


सप्तम अध्याय र्रे१ 


शेषा८ण, राशध१६; छा० ८१४१; मु० २१४२; कठ० ३॥१९ श्रुतियाँ 
उद्घृत हैं । 

( सूत्र १५ )--प्रकाशवच्चावैयर्श्यात्‌' का अर्थ प्रकाश फे समान अह्म 
मिन्‍न-मिन्‍्म आकार ग्रहण करता है, क्योंकि ऐसा मानने से ।आकार प्रति- 
पादक श्रुतिया व्यर्थ नहीं होती” किया है! 

( सूत १६ )--आह च तन्मात्रम का अर्थ श्रुति ने कहा है कि ब्रह्म 
केवल चैतन्य है? किया है। बृ० ४|५।१३ श्रुति उद्धृत है । 

( सूत्र १७ )--'दर्शयति चाथो अपि स्मर्यते! का अर्य श्रुति और स्टृति 
भी यही प्रतिपादन्‌ करती है' किया है । बृ० २।३।६; तै० २४।१; के० १।३ 
'स्‌ होवाचाधीहि भो इति स तूष्णी बमूव” ****““उपशान्तोड्यमात्मा' श्रुतियाँ 
तथा भ० गो १३१२ माया हांथा मया सुष्ठा यन्मा पश्यसि नारद 
स्मृतिया उद्धुत हैं । 

( सूत्र १८ )--अतएव चोपमा सूर्यकादिवत्‌” का अर्थ 'इसीलिए अहम 
को सर्यादि के समान उपमा दी जाती है? किया है। “यथा श्वय ज्योतिरात्मा 
विवस्वानपो मिन्‍ना वहुबैकोउनुगच्छुन्‌******? 'एक एव ह भूतात्मा भूते भूते 
व्यवस्थित" “**? उद्घत हैं । 

( सूत्र ३ € )--“अम्बुबदग्रहणात्तु न तथात्वम! का अर्थ जल के समान 
वह मूर्त द्रव्य है ऐसा उसका अहण नहीं होता, इसलिए, वह उसके समान 

नही है! । 

( वृद्ध २० )--बद्धिहासमाक्त्वमतर्भावादुभयसामजस्यदिवम! का अर्थ 


“उपाधियों म ग्रशृष्ट होने से उपाधि के वृद्धि और क्षय को ब्रह्म प्राप्त होते हैं, 
एब दोनों प्रकार से युक्त होने के कारण ऐसा होने में कोई विरोध नहीं है! । 


( सूत्र २! )--दर्शनाच्च' का अर्थ श्रुति म भी वैसा ही कथन होने से 
उक्त दृष्टान्त ठीक ही है? किया है| बृ० २।५।१८,१६, छा ० ६।३।२, ३।१४॥२ 
क० ६॥।१३ श्रूतिया उद्धृत हैं। 

श्री पञ्चानन जी ने उक्त अधिकरण के सूत्र ११ का अर्थ 'चिदचिदात्मक 


ब्रह्म का स्थान भेद से अवस्था भेद नहीं होता क्योंकि स्थान भेद बोघक 
सब भ्रुतियों मे परिणामी और अपरिणामी दोनों लिंग आये हैं किया है। 


बू० ३।७)३,४,२२ तथा “यदा पश्याः पश्यते रुक्मवर्ण””*“*-“? श्रुतियाँ 
उद्धृत हैं | 

सूत्र १२ का अर्थ स्पानमेद के द्वारा अदस्था भेद का अभाव नहीं 
दोता ऐसा कइना ठीक नहीं, क्योंकि स्‍्यानमेद बोधक श्रुदियों में अवस्थामेद 
का कथन नहीं है” किया है | बृ० २।५॥१ श्रुति उद्धृत है । 





श्श्र शक्ति माध्य का अध्ययन 


सूत्र १३ का अर्थ 'एक झासा वाले ब्रह्म को समी अवस्था वाला मानते 
हैं! किया है। थो योनि योनिमधितिष्ठस्येकों विश्वानि रूपाणि योनीशन 
सर्वाः तथा श्वे० ११२४ श्रुतिया उद्घूव हैं । 

यूत्र १४ का अर्य अवस्था भेद ब्रह्म के अधीन है वह चादे तो रूपवान्‌ 
रदे या अरूप रहे--उमादि रूप प्रदण अवस्यान्तर नहीं है” किया है । 

सूत्र १६ का अर्थ जिसे दय चन्द्र का प्रकाश आकाश में स्थित रहते हुए 
भी गवाक्ष मार्ग से शैय्या पर पड़ने से उस पर लेरे व्यक्ति के द्वारा परिच्छिन्न 
जैसा प्रतीत होता है वैसे ही सर्वव्यापि ब्रह्म पृथिव्यादि में उपासना विशेष के 
लिए शरीर रूप से उपदिष्ट है अर्थात्‌ उपासना फे लिए द्वी ब्रद्म के शरीर 
रूप का उपदेश द्वै! किया है । दृ* २३१ श्रुति तथा माधारमूता जगत" 
स्व॒मेका महीस्व॒रूपेण यतः स्थितासि! स्मृति उद्धृत है | 

सूत्र १६ का अर्य 'धुत्ति में अक्ष को चिन्मात्र दी कहां है! किया है। 
६ पूर्व॑पक्ष ) ) बृ० ४५३३ श्रुति उद्धृत है । 

यूत्र १७ का जय श्रुति वया स्टृति भी अक्ष को चिंदूचिदुमयात्मक दी 
बताती है? किया है। बृ० २३६, के० तै* राधर श्रुति तथा गी? शशश्र 
स्मृति उदूधृत हैं । 

चूच २८ का अर्थ इसलिए चिन्मात्र अक्षत्व का पक्ष व्यवच्छिन्न दोगया 
समझना चाहिए! जीत को जल में सूर्यादि के अतिबिम्व की उपाधि दी 
जाती है जो चित्मान अक्ष में नहीं घटती' क्या है। श्रुति शंकर के समान 
द्दीडे। 

सूतर १६ का अर्थ जल में पढ़े सूर्य प्रतिविम्व के समान ब्रक्ष का बुद्धि रूप 
उपाधि ग्रदण नहीं हो सकता! किया है ( पूर्दपक्ष । ६ 

सूत्र २० का अर्थ 'जैसे जछ का वृद्धि हास जछ में स्थित सूर्य को स्पर्श 
नहीं करता वैसे ही बढ्य का भी बुद्धि रूप उपाधि अवस्था का इृद्धि हास बक्ष 
को छंस्यृष्ट नहीं करता! किया है | 

सूत्र २१ कांगर्प ्रन्म का देह में अवेश शुति में मी कट्ठा गया हे! 
किय है । बृ० श५।र८ श्रुति उद्भव है । 

अधि० ६--दोनों आदायों ने 'धरद्धतैतावत््वाधिवरण! संशा दी दे । शकर 
ने इसम निषेध श्रुति का विचार, अक्षदर्शन, संराष्य ठंराघक माव से मेद, 
जीव का अन्ञात्मत्व, धर में वर्णित नानाव औपाधिक है आदि विषयों का 
विदेचन किया हे ! 


सतम अध्याय ररे३े 


( सूत्र २२ )-- प्रक्नतैतावक्त्व द्वि अतिपेघति तवो बवीति च मय का 
अर्थ ब्रह्म के रूपों का श्रुति निषेध करती है, अतः श्रुति फ्रि ऐेसा ही 
कइती है! किया है। बृ० राश१, २३३६, राश१; ते* शहर, २४॥५ 
६४१, कठ० 50१३ श्रुदिया उदूघृत है! 

( सूत्र २३ )--वदव्यक्माह हि! का अर्थ ब्रह्म जव्यक्त ही है, क्योंकि 
श्रुति वैसा ही कहती है” किया है। मु ० शश5, शश६, बर० ३९२६, तै० 
२0५४१ श्रुतिया तथा म० गी० २।२४ उदृषृत हैं। 

( सूत्र २४ )-- “अपि च॒सराघतने प्रत्यक्षानुमानाम्यामीं का अर्थ योगी 
छोग आराधना के समय अव्यक्त बह्म को ही देखते हैं. ऐसा प्रत्यक्ष और 
अनुमान से विदित द्वोता है? किया दै। कु० ४१, मु० ३।१।८श्रुतिया तथा 
“ये विनिद्रा जितश्वासाः सन्तुशः सयतेन्द्रियाः--? सुमूृति उद्घृत है | 

( सुत़् २५ )-- प्रकाशांदिवच्चावैशेष्य प्रकाशश्व कर्मस्यम्बासात्‌! का 
अर्य 'प्रकाशादि के समान जीव और ब््न में मेद नहीं हे, परन्तु प्रकाश 
स्वरूप आत्मा कर्म से मिश्न होता है क्योंकि भुत्ि में अनेक बार उनके मेद 
का कथन है! किया है। 

(सूत्त २६ )--अतोड्नन्तेद वयादि लिंगम! का अर्थ “इसलिए जीव 
परमात्मा से एकता को प्राप्त होता है, क्‍योंकि शुति म इसका ऐसा ही छक्षप 
है! किया है | मु ० ३८९, बृ० ४४६ श्रुतिया उद्धृत हैं । 

( सूज़ २७ )--“उमयब्यपदेशास्वहिकुरडलवत! का अर्थ "जैसे सर्प 
कमी कुम्डली मार लेता है और कमा खोल लेता है वैसे ही श्रुति में वर्णित 
मेद और अमेद को समझना चाहिए! किया है। मु० शश5, ३२८, बुर 
३॥७।१५, २४१०, २४१, ३७३, छा० ६5८७ भ्रुठिया उद्धृत ईं । 

( खूत़् २८ )-प्रकाशाश्रयवद्धा तेजस्लवात? का अर्थ 'तेजोरूप होने से 
ब्रक्ष और जीव को प्रकाश और उसके आतन्रय के समान समझना चाहिए! 
किया है। 

( यूत्र २६ )--'पूवंदद्वा' का अर्य “अथवा पूर्व में वर्णित ध्रकाशादि- 
बच्चावेशेष्यम्‌ के समान यहा भी समझना चाहिए! क्या दहै। 

( सूत़ ३० )--अतिपेघाब्च' का अर्थ 'नेति नेति! कहने से भी यही 
सिद्ध होता है किया है। बृ० शाजर३, राश३, २५१७ श्रुठिया 
डदूघृत हैं । 

श्री पचानन जी ने उक्त अधिकरण में प्रह्म के चिन्मानत्व एवं सक्ति- 
ज्मात्रत्व का खण्डन एवं जीव और ब्क्म का मेदामेद सम्बन्ध स्थापद किरा 
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है। सूत्र १२ का अर्थ श्रुति मे अह्म के मूर्ल और अमूर्च ( अखिन्मात् और 
जिन्माज् ) दोनों रूह भायिक हैं अत: उन दोनों का निषेध कर चिदचिदु- 
भयाव्मक ब्रह्म ही सत्य का सत्य है! किया हे | इृ० २।श६ श्रुति उद्धृत है। 

सूत्ध २३ का अर्थ सत्य का सत्य ब्रह्म परम यूद्रम है इसीसे इन्द्रिया आदि 
से ग्रहण करने योग्य नहीं है ऐसा श्रुति में कहा है? किया है। मु ० शशर, 
बू० ३॥९।२६ श्रुत्तिया त्गा गी० २२६ उद्धृत हैं । 

सूत्र २४ का अर्थ शकर के समान है श्रुति स्मृति भो वही उद्घत 
की है। 

सूत्र २५ का जर्थ प्रकाशादि के समान दृश्यत्व वस्तु का घर्म नहीं है, 
कर्माभ्यास रहित भनुष्यों को अह्म का आभास नहीं होता क्योंकि विम्ब और 
प्रतिबिम्य का अमेद तत्वशानी को ही होता है! किया है । 

सूत्र २६३० का भर्थ शकर के समान है, भुति भी समान ही 
उद्पूत है । 

अधि* ७-दोनों आचायों ने 'पराधिकरण” सजा दी है तथा इसम 
एकमात्र परमेश्वर ही 'पर! तत्त्व है उससे 'पर” अन्य कोई तत्त्व नहीं है । 

( सत्र हे१ )-- परमत सेतृन्मानसवधभेदब्यपदेशेभ्य”/ का अर्थ इस 
बह्म के परे भी कोई तत्व होना चाहिए; क्योंकि सेठ और उन्मान के सबध 
तथा मेद के निर्देश से यद्दी श्रतीत दोवा है! किया है। दोनों ने छा* 
दाध१,२, हप्र; बृ० ४२२ शकर ने तै० २३॥१, छो० १६६, 
१७५५,६, शत तया पचानन जी ने छा० अशर भुतिया की उदुत हैं। 

( सूच ३२ )--सामान्यात्चः का अर्थ 'शकर ने! सेतु से समानता होने 
के कारण ब्रह्म को ही सेतु कह्य सया है! किया है। छां० ६२१, 'सेश. 
तीर, व्याकरण तीर्ण' श्रुदियां उद्धृत हैं 

श्री पचानन जी ने इसका अर्थ “विदचिहुभयपर्याप्त सता सब म॑ समान 


रूप से व्यास है! किया है । 
( सूत्र ३३ )-- 'बुद्धधर्थ पादवत्‌! का अर्थ शकर ने बुद्धि से अहय 


होने भर्थात्‌ उपासना के लिए जैसे ब्रह्म के चार पाद आदि का वर्णन किया 
गया है वैमे ही पूर्वोक्त उन्मान की कल्पना की गई है। 

श्री पचानन जी ने इस सूत्र का अर्थ बद्धाशान के लिए ही सेव और 
उन्मान का सभ्यन्ध प्रयोग हुआ है, जैसे 'पादोजस्य विश्वामृतानि त्रिपादस्था- 
मत दिवि! भ्रुत्ति म॑ पादशब्दोवच्छिभ्न' परिमाण द्वारा घोषित मक्ष का बोध 
कराने के लिये दी कद्दा दे, वेसे दी सेतु भी ब्रह्म से मिघ्र कोई वरुतु नहीं दे! 
किया है ॥ 
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( सूत्र ३४ )--स्थानविशेषात्प्रकाशदिवत्‌' का अर्थ दोनों आचार्यों ने 
'लैसे एक ही दूर्य का प्रकाश उपाधियों द्वारा मेद उत्न्न करता है वैसे ही 
बुद्धि आदि उपाधरयों के विशेष स्थानों से समस्नन्धित होने के कारण मेद 
ज्ञान उत्पन्न होता है, इस भेद के शान्त होने पर सत्सम्पत्ति रूप सम्बन्ध है! 
किया है । 

(६ सूत्र ३६ )--उल्कत्तेश्र' का अर्थ दोना आचायों ने उक्त सम्बन्ध और 
भेद उत्तन्न होने से उनका निर्देश गौण है? क्या है | शकर ने छा* ६।८।१, 
३।११७,८,६ तथा पचानन जी ने “परमव्यक्तमव्यक्तात्‌ पुरुष” पर? श्रुतियां 
उद्धृत की हैं । 

( यूत्र ३६ ) -तियान्यप्रतिपेघातं का अर्य दोनों आचायों ने '“बह्म से 
ब्यतिरिक्त अन्य वस्तु का प्रतिपेघ होने के कारण अह्म से पर कुछ नहीं है! 
किया है। दोनों ने छां* ७२५२; बृ० २४६५, ४।४१६ शकर ने छा० 
७।२५॥१, ३; शवे २।६; बृ० २।५।१६ तथा पचानन जी ने कठ० र३।१०,११ 
श्रुतियाँ उद्धृत को हैं । 

( सूत्र २७ )-- “अनेन संवगतत्वमायामशब्दादिम्य का अर्थ दोनों 
आचार्यो ने 'आयाम' आदि शब्दों खे अर्थात्‌ व्यापकृत्ववोधक श्रुति द्वारा 
आत्मा का स्वन्यापकत्व सिद्ध द्ोता है” किया है। दोनों ने छा* 5॥९।३, 

३।१४३ श्रुत्ियः तथा शकर ने भ० गी० २।४४ स्मृति भी उद्धुत की है। 

अधि० ८-दोनों आचायों ने 'फ्छाधिकरण' सज्ञा दी है | 
इसमें कफ का दाता ईश्वर ही है इसका विवेचन किया है। (वूत्र ३८)-- 

“कलमत उपपत्ते/ का अर्थ दोनों आचारयों ने जीव के कक्‍मों का फल ईश्वर से 
ही प्रात होता है, क्योंकि ऐसा द्वी सम्मव है! क्या | 

( सूज़् ३६ )--'श्ुतत्वाच्च! का अर्थ दोनों आचायों ने श्रुति में मी 
ऐसा ही कद्ा हे” किया है | बृ० ४४२४ श्रुति उद्घृत है| 

( सूत्र ४० )- चर्म जैमिनिरत एव” का अर्थ दोनों आचार्यों ने जैमिनि 
आचार्यो के मठ में घ्म फल का दाता है? किया है । 

( सूत्र ४१ )-- 'पूर्व दर बादराय्रो देतुव्यददेशात्‌' का अर्थ दोनों 
आचायों ने परन्तु बादरायण पूर्व कद्दे परमेश्वर को ही फ्छदाता मानते हैं, 
क्योंकि घमंकर्म छा देतु भी वही परमेश्वर हे। शकर कोपी० ३।८ तथा दानों 

गी० ७२१, २३ स्क्ृति उद्घृत करते हैं। 
तृतोय पाद 

अधि० १--दोनों आचारयों ने स्ववेदान्तप्रत्ययाधिक्रण” सशा दी तथा 
इसमें विद्या की एकता अनेकता का विचार किया है। 
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( सत्र १ )-- सर्ववेदान्तप्रत्यय चोदनाद्रविशेधात्‌ का अर्थ दोनों 
आचायों ने 'बिधि दढ़यों को एकल होने से सर्व बेदारए बचर्नों में प्रति- 
पादित विद्या एक ही हे! किया है । शकर ने बृ० दशा छां० आर! 
अ्रुतिया उद्‌घृत की हैं । 

(सत्र २)-ेदान्नेति चेस्नैकस्यामपि' का अर्थ दोनों आचायों ने 
“विधि वाक्‍्यों में फल सवम््ध का, रूप का ओर आख्यान का भेद होने से 
विद्या एक नहीं है, ऐसा कइना ठाक नहों, क्योंकि एक विद्या में भी ये मौण 
भेद रह सकते हैं! किया है। दोनों ने इ० ६।११४; शकर मे छा ४॥१० 
१०३।६२ श्रुतियाँ उद्धुत की हें । 

( सूत्र ३ )- स्वाध्यायस्य तथात्वेन हि समावारैदधिकाराब्च सववच्च 
तन्नियम» का अर्थ दोनों आचार्यो ने “आयव॑णिक लोगों फा शिरोब्त धर्म 
चेदाष्ययन के लिये है, क्‍योंकि उनके लिये भौतसूत्रों में बर्णित प्रकरण के 
अनुसार हवन के समान इसका नियम है' किया है। दोनों ने मु *» शे३११ 
शंकर मे मु० ३२।१० श्रुत्तियाँ उद्धुत की हैं । 

( सूत्र ४ )--दर्शयति च' का अथ दोनों आदार्यो ने श्रुति भी यही 
कहती है! किया है। दोनों ने क० २१४; ऐ* आ० शराश।१२; शकर ने 
क० ६२; तै* रा०९१ छां+ ४१८१, तथा पद्मानन ० ११६४४६, 

२०१४४ श्रुतियाँ उद्धुत की हैं ' 

अधि० २--दोनों आचार्यों ने 'उपसहाराधिकरण' सशा दी है। दोनों 
ने--विधि अंशों का अन्यत्र सम्रह है, इस विषय का विवेचन किया है। 

(६ यज्ञ ५ )-उपसदारो5यमि दाद्विधिशेषवत्तमाने च' का अर्थ दोनों 
आचार्यों ने 'नैसे विधि के शेप अंश का अन्य शाखा में समद होता दे वैसे 
ही अर्थ के अभेद से ज्ञान के एक हीने पर अन्य शाखाओं में कह्दे हुए गुणों 
का सम्रह अन्य शाखा यें हो जाता है! । 

अधि० ३--दोनों आचार्यो' ने “अन्यथाव्वाधिकरण' सशा दो हैं। तया 
इसमें विद्या की एकता की आशका तथा उसका निरसन करते हैं 

( सुत्न ६ )--अम्पधात्व॑ शब्दादिति चेन्नाविशेषात' का अर्थ दोनों 
आज ने शुति के मित्र-मित्र कयनों से विया मिन्न-मित्ष हे, शेसाक्दना 
डीक नहीं, क्गीकि उनमे अनेक बातों का साम्य भी है? किया है। दोनों ने 
बू० शराररु राशररे दां* शश१, २२७ श्रुवियाँ उद्धृत की हैं 

५ सूत ७ )--न वा प्रकरणमेदात्‌ परोवरीयस्त्वादिवत्‌' का अर्थ दोनों 
आायों ने प्रकरण भिक्त होने से उपातनाओं। के समान विद्या फो भि्त नह 
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समझना चाहिये । पश्चानन जी उमा रूप से उपासना भी एक ही है! ऐसा 
विशेष अर्थ करते हैं। दोनों ने छा० १११, शकर ने छा० १११९०, 
श६१,२, ११२, बृ० ११२, शर]२४ तथा पचानन जी ने द्वया ह 
प्रजापत्या देवाश्वाठराश्व' 'एतस्य वा अक्षरस्योपव्याख्यान भवत्ति...... हा 
अथ ह य एवाय मुख्य - ...--.इ० १।३।१ श्रुतिया उद्धृत की हैं | 

( सूत्र ८ )--'सजातश्चेततदुक्तमस्ति तु तदपि' का अथ दोनों आचार्यों 
ने नाम एक ई ने से विधा एक ही है, ऐसा यदि कहो तो ठीक नहीं है, यह 
कथम भिन्न भिन्न विद्याओं में भी हो सकेया परन्ठ जहाँ विद्या |मिन्न भिन्न है, 
ऐसा मानने के लिये कोई प्रमाय न हो वहाँ नाम एक होने से विद्या एक 
हो सकती है। 

अधि० ४-दोनों आचारयों ने व्याप्यधिकरण' सच्चा दी है। शकर ने 
इसमे अक्षर और उद्‌गीथ के सम'नाधिकरण्य का विचार किया है | 

( सूत्र ६ )--“व्याप्तेश्व समजसम? का अथे 'ओकार सब वेर्दों को ध्याप्त 
करता है, इसलिये डद्‌गीय उसका विशेषण है, ऐसा मानना ही निदोप है |? 
छ्ा० ३३१, ६।८।७, भरुतियाँ उद्धुत हैं। 


श्री पचानन ने जी इस अधिकरण में विद्या की एकता का विचार किया 
है। पत्र $ का अर्थ 'प्रणव रक्षणा उम्रा सब उपासनाओं मे व्यास्त है, अतः 
अध्यात्म विद्या एक हे? किया है। स्व सल्विद बम तजलानिति शान्त 
डपासीत श्रुतियाँ तथा 'त्वितिस्पेण या इत्स्नमेतदबाप्य स्थिता जगत एके 
वाह जगत्यत्र द्वितीया का ममापरा रुछृतियाँ उद्धृत हैं। 


अधि० ५- दोनों आचार्यों ने सर्वाभेदाघिकरणां सज्ञा दी है तथा 
इसभ सब वेदान्तों से सिद्ध प्राण विद्या मे सब ग़ुर्णों का सग्रह है, विषय का 
विवेचन किया है । (सूत्र १०)--सर्वाभिदादन्यत्रेमे' का अर्थ दोनों आचारयों 
ने स्तर प्राण विद्या एक ही होने से एक शाखा म॑ कट्दे हुए. गुण अन्य 
शाखाओं मे भी प्रात्त होते हैं' किया है। क्या है शकर ब० 0१२४ श्रुति 
उद्धृत करते हैं। 

अधि० ६-दोनों आचायों ने “आनन्दाद्रधिकरण रुज्ञा दी है। शकर 
इसमें अ्ह्म के आन-दादि घ्॒मो कय सर्वत्र सम्रह होता है, इस विषय का 
प्रतिपादन करते हैं। ( सुउ ११ ) -आनन्दादय प्रघानस्पो का अर्थ भी 
यद्वी है। ( बज १२ )- 'प्रियशिरस्तवाद् प्राप्िशद्पचयापचयो हि मेदे” का अर्य 
“प्रिय शिरख्व आदि धर्म अन्यत्र प्राप्त नहीं होते, कर्योकि धर्मों बढ़ना घयना 
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भाव से ही होता हैं! किया है। छा० दारा३ श्रुति उद्भ्ृत है। (सूत्र १३) 
“इतरे स्वर्थवामान्यात! का अथे परन्तु इतर घर्म संत माने जाते हैं, क्योंकि 
उनका विषय एक ही है” किया है | 

श्री पचानन जी ने इस अधिकरण में 'आजन्दमयाधिकरण' के प्रासंगिक 
प्रपंचनाथ परमेश्वर के आनन्द, स्वकर्तत त्व, सर्वशत्वादि धर्मों का विचार 

किया है। सूत्न ११ का अर्थ बह्म के आनन्द; 'विशान पदार्थ, विशातृत्वेशितृ- 
स्व कत्त स्वकेवलत्व-निगु णत्ल आदि का सर्वत्र अभेद होने से अनन्यत्व है। 
किया है। 
सूत्र १२ का अर्थ चिदतणिदात्मक अहा में प्रिय शिरस्वादि के उपचय आदि 
धर्म ठीक बैठ जाते हैं, चिम्मात्र अथवा अचिन्मात्र मे महीं बैठते' किया है । 
सूत्र १३ का अर्थ केवल अचित्‌ गुणवान्‌ हो सकता है परन्तु चिदचिदा> 
स्मक ब्रह्म नीरूप ही है! किया है| 

अधि० ७--दोनों आचारयों मे आध्यानाधिकरण संज्ञा दी है। शंकर 
ने इसमें १४-१४ सख्यक सूत्रों का समावेश किया है तथा कठोपनिपद्‌ में 
पुरुष ही को सब से पर कहा गया है, इस विषय का प्रनिपादन किया है । 

( सत्र १४ )-- आध्यानाय प्रयोजनामाबात्‌! का अर्थ 'कठोपनिपद्‌ 
३।१०,११ में जो कथन है वह पुरुष के ध्यान के लिए है, क्योंक उसका 
अन्य कोई प्रयोजन नहीं है” किया है । क० ३।१५ श्रुति सद्धृत हैं। 

( सूत्र १५ )--आत्मशब्दाब्यां का अर्थ “आत्म शब्द के प्रयोग से भी 
यही सिद्ध होता दे! किया है। क० ३।१२,१३, ३६ ध्रुत्तियां उद्धृत हैं । 

ओऔ पचानन जी ने उक्त अधिकरण में १४-१७ संख्यक सूत्रों का समा 
चेश किया है वया ध्यान के लिए. शिर आदि रूपकों का कथन दे इस विषय 
का प्रतिपादन किया है) सूत्र १४ का अर्थ “प्रिय एवं शिरण अएदि रूपक 
निष्भरयोजन नहीं है मपित वह भ्यान के लिए” किया है। सत्र १४ का अर्थ 
अन्योउन्तर आत्मानन्दमयः ऐसे आत्म शब्द के प्रयोग से आनन्दमंय का 
बअदाल ही दोधित होता है? किया है । 

सूत्र १६ का अर्थ सोउकामयत बहु स्यां प्रजायेय” इस उत्तर वाक्य द्वारा 
क्षस्मादा एतस्पादात्मन आकाशः सम्मूतः' पूर्व वाक्य के आत्म शब्द से बक्म 
का दी अदृण है | 

सूत्र १७ का अर्थ 'अन्वय से आत्म झब्द ब्रह्म परक नहीं है ऐसा कहना 
डीक नहीं क्योंकि उत्तर वाक्य के अत्यन्त हृढ़ प्रत्यय से आत्म शब्द अहम 
परक ही टिद्ध द्वोवा है! किया दे ! तै० २२ श्रुति उद्धृत है। 
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शकर ने उक्त सत्र १६,१७ को नवीन आत्मग्रहीत्यघिकरण' सज्ञा दी 
है और इसमें ऐतरेय १।१,२ में ब्रह्म ही का कथन है, ऐसा वर्णित किया है। 
अधिकरण की दूसरी योजना के अनुसार बृहृदारण्यक ४(३।७ तथा छान्दोग्य 
६२१ में ब्रह्म का ही प्रतिपादन है । 

( सूत्र १६ )--“आत्मण्द्ीतिरितरवदुत्तरत्‌ का अर्थ अन्य स्थानों के 
समान यहा पर भी ब्रह्म ही का ग्रहण करना चाहिए. क्योंकि इसो के अनुकूल 
आगे भी प्रतिपादन किया गया है? किया है। ऐ १॥१,२, तै* शरार, 
आू० १४१ श्रुत्िया उद्धृत हैं । 

(सूत्र १७ )--अन्वयादिति चेत्स्थादवघारणात्‌' का अर्थ “अन्यय से 
ब्रह्म का कथन नहीं है, ऐसा कहना ठीक नहीं, क्योंकि श्रुति में वैसा ही निश्चय 
होने से ब्रह्म का ही ग्रहण है? किया है। छा० ६॥९।३, ६॥११, ६।२।१, 
बु० ४३७, ४४२९, ऐ,० ३११ १३, ५४३ श्रुतिया उद्घूत हैं | 

अधि० ८-दोनों आचार्यो ने 'कार्याख्यानाधिकरण' सज्ञा दी हे। 
सझ्या का भेद है | शकर इसे € तथा पचानन जा ८ सख्या देते हैं। शकर 
ने इस बृहदारण्यक ६।१।१४ मे जछ को प्राण का बच््र जानने का विधान 
है, आचमन का नहीं, इस विषय का ग्रतिपादन किया है। ( सूत्र १८) 
“कार्याख्यानावपूर्वम! का अर्थ भी इसी प्रकार है छा० ५२२ श्रुति 
उद्धुत है । 

श्री पचानन जी ने इस अधिकरण में उपासना से पूव, अपूर्द की 
उत्पत्ति होती है, उस अपूर्व के 'शक्तिकृपास्यत्व' का विवेचन छिया है। 
सूत्र ९८ का अर्थ अत्मा के दर्शन, भदण, सनन, निदिष्यासन से अपूर्द 
की उत्पत्ति होती है! किया है। 

अधि* ६-दोनों आचार्यों ने 'समानाथिक्रण” सश्षा दी है। उख्या का 
उक्त भेद वर्त्तमान है । शकर ने इसमे अग्नि रहस्य और बृहदारण्यक की 
विद्या का एकत्व और उनके ग्रुणों का परस्पर ग्रहण वर्णित किया है। 

( सूत्र १९ )--समान एवं चामेदात्‌' का अथ 'एक ही शाखा में उपास्य 
क॑ एक होने स विद्याओं की एकता है” किया है | इ० ५।६१ भ्रुति उद्भुत है। 

भ्री पचानन जी ने इस अधिकरण में विधि भेद की व्यवस्थापना की है। 
सूत्र १६ का जय वेदान्त प्रतिपाद्य फछ का अमेद होने से और उपासना 
रूप की समानता से महाश्क्ति की कृपा भी समान ही हवाती है किया है। 

अधि० १०-दोनों आचायों ने 'सम्ब्रधाधिकरण” सजा दा है, सख्या 
का भेद हे। श्र ने इसमें बृददारण्यक म अइ और जद ऐसे दो नाम 
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आध्यात्मिक और आधपिदेविक स्थानों के लिये पृथक-वथक्‌ ही दिये हैं, इसका 
निर्वंचन क्या है। 

( सत्र २० )--सिम्बन्धादेवमन्यत्रापि का अर्थ एक विद्या से सस्वम्ध 
होने के कारण अन्य स्थानों पर मी गुणों का वैसा ही सम होना चाहये! 
किया है। बृ० ५२।१,२ श्रुतियाँ उद्‌घृत हैं । 

(सूत्र ५१ )- न वा विशेपात का अर्थ स्थान के भेद से दोनों 
ग्रुतनाम उपनिपद्‌ दोनों स्थान पर प्रात नहीं होते! किया है । दू० शशरे,४ 
श्रुतियों उद्धृत हैं ) 

( सुत्र २२ )--“दर्शवति चा-श्रुति मी यही कहदी है। छान रशप 
श्रुति उद्धृत है। 

भ्री पचाननजी ने इस अधिकरण में 'आन्तरोपासना और सोमयागग दोनों 
अम्यृव फ्छदायी दोने से उनको दिशेषदा का वर्णन किया है। सुत्र २० का 
अर्थ 'सोम म उम्रा का सम्बन्ध होने के कारण अम्वरोपासना री सोमयाग से 
मिन्नता होने पर भी अमृत रूप फ्छ समान ही है! किया है। श्वे० ४१७, 
'उ यो हू वै तत्त्‌ परम क्ष वेद व्ह्लव मबति “विमुक्त डमृठों भववि! श्रुविया 
ठया “मस्त्वपुसण! २३५ उद्धृत हैं। सत्र २१ का अर्थ ऋक्ष्ान के द्वारा 
जो अमृतत्व फ्ल है दया याग जन्य जो महाक्ति की अपूर्वे शपा है, दोनों का 
फल समान ही है! क्या है। सूत्र २२ का अर्थ श्रुति भी यद्दी कहती है। 
छा० ८१६ गुर १९१२ श्रुतिया उद्घृत हैं । 

अधि० ११- दोनों आचारयों ने 'सम्मृत्यधिकरण' सश्य दी है, सख्या 
का भेद है। दोनों ने इसमें राण्यनीय खिल गग्य में चर्थित अक्मविद्या का 
ततृशाखीय शाण्डित्व विथा से भेद उल्लिसित क्या है| 

( सूत्र २३ )--समृतियुव्याप्यन्ि चाव” का अर्थ दोनों आचार्यों ने 
“उपासना के भेद से वीर्य्यपूर्णण और स्वर्ग को ध्वात कर इन विमूठियों का 
मी सग्रद नहीं होता! किया हे । दोनों ने बश्मम्वेश्या वीयों सम्भृतानि बहा 
च्येप्ठ दिवमाततान.... . -. छा ध्यश१, शधथा३, शूटर ने छांग श 

१,४,प १३ दया पचानन जी ने छा० ७११९ ३।१४॥१ श्रुतियों तथा देवी 
यूक्त के 'अद मित्रा ददणो-« - +«- ट कामये ते तसुग्र.--- « जद 
डेद्ाय घनुरातनोमि' मनन उदुव किये हैं । 

अधि० १३--दोनों आचायों मे 'पुरुषविदयाधिकरण सा दी ह। 
सख्या का मेद है । इसमें शट्टर ने वाड़ी और ऐैगी शासाओं की पुरुष विद्या 
और तैसिरीदक पुरुष विया का मेद कथन किया है। थी पंचानन जी में 

दान्दोग्य और तैत्तिरीयक विद्या का मेद बढाया है । 
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(सूत्र २४५)--'पुरुषविद्यामिव चेतरेषामनाम्नानात्‌' का अर्थ दोनों आचार्यों 
ने पुरुष विद्या के समान अन्य विद्याओं के फल और घम॑ का कथन नहीं 
होने से दोनों में मेद है! किया है। दोनों ने तै० आ* १०६४ शड्डर ने 
नारा० ८०, छा ३॥१६।७ तथा पचानन जी ने छा० ३।१६।१ श्रुतियाँ उद्धृत 
की हैं। 


अधि० १३ -दोनों आचार्यों ने विधाद्वघिकरण” सक्षा दी है। सख्या 
का मेद दे | शकर ने वैध मन्त्रादि का सग्रह नहीं होता है, विषय का प्रति 
पादन क्या है। ( सूत्र २५ )-“वैधाद्ययमेदात' का अर्थ 'वैध आदि की 
मन्‍्त्रों का अथ भिन्न होने से उनका विद्या म सम्रह नहीं होता है! किया है । 
सब प्रविध्य द्वदय स्वप्रविष्य ? "देव सबित प्रसुव यशम' श्वेतात्री 
हरितनीलो5सि' “श नो मित्र श वरुण” 'देवा ह वै सत्र निपेदु” मात्र 
उद्धृत हैं । 

भ्री पचानन जी से इस अधिकरण म मुण्डकोपनिषद्‌ में कद्दे वैधादि की 
विभिन्नाथक विधिविधयत्व का विवेचन किया है| सूत्र २५ का अर्थ 'मुण्ड० 
२२ १ से ५--म वर्णित वैधादि के मन्‍्त्रों का अर्थ भिन होने से विधि मेद 
है? किया है। “यदात्मतत्त्वेन तु ब्रह्मतत्त्व दीपोपमेनेद युक्त अपश्येत” 'भात्मा 
वा अर द्रष्टव्य श्रोतव्यी._! श्रुतिया उद्धृत हैं । 

अधि० १४- दोनों आचायों ने 'हान्यघिकरण! सज्ञा दी है, सख्या का 
पूर्व भेद वर्त्तमान हे। दोनों मे इसम विद्वान के सुझृत दुष्कृत का त्याग 
वर्णित किया है| सूत्र का अर्थ तथा श्रुति भी समान है, केवल मुण्डक भ्रुति 
में भेद है शकर ने मुण्डक रे।२।८ तथा श्री पचानन जी ने “यदा पश्य 
पहश्यत रुक्मवर्ण <.. ' उद्धृत की दे ! अन्य कोई विशेष मेद नहीं है । 

अधि० १५- दोनों आचायों ने साम्परायाधिकरण' सद्या दी है, सख्या 
का भेद पूव॑वत्‌ है। देदत्याग के समय विद्वान पुण्य पार्पो का त्याग करता 
है, उस विषय का प्रतिपादन किया है । सूत्र २० और र८ का अथ भी दोनों 
आचार्यों ने एक जैसा किया है| सृत्ध २७ में श्रुति की भी समानता है। सूत्र 
र८ में श्री पचानन जी ने ब० ४४६ श्रुति उद्धुत की है। 

अधि० १६--दोनों आचार्योंने गतेरथंवत्वाधिकरण सज्ञा दी हे। 
सख्या का पूर्व मेद यथावत्‌ है । दोनों इसमें देवयान यति उपासक के लिए. 
है, सम्यक ज्ञानी के लिए नहीं है, इस विषय का विवेचन करते हैं। सूत्र २९ 
का अर्थ दोनों आचार्यों ने समान ही किया है । श्रुति भी समान है । 


१६ श० मा० झ० 


श्डर्‌ शक्ति-्माष्य का अध्ययन 


( सूत्र ३० ) 'उपपत्नस्तल्लक्षणा्ोपलब्धेलोकवर्त' का अर्थ शंकर ने कहीं 
पर मार्ग का उपयोग है और कहीं मार्ग निर्थंक हैं ऐसे दोनों प्रकार के माव 
ठीक हैं, क्योंकि सशुण उपासना रूप पर्यक विद्या में देवयान गति की कारणमूत 
चातें मिलती हैं| व्यवहार में भी ऐसा ही देखने से आठा है? | 

श्री पचानन जी ने इस सूत्र का अर्थ 'छान्दोग्य' में कही प्रथम गति का 
देदु पचाग्लिविद्या है द्वितीय गति का हेठु कौपीतकि ब्राह्मण में कही पर्यक 
विद्या है। ससार म जैठे कोई राजसभा में जाते समय घर से अच्छा वेश 
धारण करके दी निकलता है अन्यथा साधारण वेश में निकलता है वैसे ही 


उक्त दो प्रकार की गति को समझना चाहिए | 
अधि० १७-दोनों आचायों ने “अनियमाधिकरण' सह दी है, सख्या 


का मेद है। शकर, इसमे सभी सगुण उपासकों के लिए, देवयान की प्राष्ति 
होती है, विषय का विवेचन करते हैं | (यूत्ञ ३१)--अनियम' सर्वाघामविरोध- 
शब्दानुमानाम्याम! का अर्थ 'सब सगरुण विद्याओं में मार्ग के सम्बन्ध में कोई 
जियम न होने पर भी विरोध नहीं है, क्योंकि श्रुति स्ट्ृति के प्रमाण से समी 
संगुणोपा्की को देवयान गति होती है, किया है। छा> ४।१०१) श० बा* 
२०॥४॥४१६; बृ० ६२१९,१६ भुर्िया चथा भग० गी० ८५६ उद्धुत्त है । 
भी पचानन जी ने सूत्र ३१ का अर्थ श्रुति स्मृति में दो मार्ग से गति 
बठाई गई है एक विद्याटडपासना>का पल है दूसरी कर्म का फ्छ । साकार 
उपासना से मी मगवती की कृपा होने पर मुक्ति मिल जाती है, शकर के 
समान इसमें कोई निरम नहीं हे । 
अधि* १८-शकर ने इसे 'वावदधिकाराधिक्रण' की सजा दी है, सख्या का 
मेद पूवंबत्‌ है! इसमें अधिकारी लोगों की स्थिति का विवरण दिया गया 
है। ( यत्र ३२) यावदधिकारमवस्थितिराधिकारिकाणाम्‌! का अर्थ भोच 
के अधिकारपन्न शनिर्यों का जब तक अधिकार दोता है तब तक इस शरीर 
में स्थिति वनी रहती है! क्या है।छां० रेोशशा१ह, पाषाण, ६६४२, 
७।२६२; मु ० रराप इ० ४१०, रे४१, १४१७ श्रृतियां तथा भग० 
गी० ३३७ उद्धुत है । 
श्री पचानन जी ने इसे आपिकारिकाधिकरण, सज्ञा दी है तथा इसमें 
ब्रह्मश वसिष्ठादि के एक देइपात द्वोने पर भी जैसे बैवल्य नहों हुआ उसका 
वर्णन किया है| सत्र ३२ का अर्थ वसिष्ठादि झुछ ध्यक्तियाँ का कर्तव्य 
परमेर्वर द्वांरा निर्दिष्ट रे, अतः उन्हें मुक्ति के वाद भी देद घारण करनी 
पढ़ही है, किया है | छां* ३।१११ भरति उद्व है। 


सप्तम अध्याय श्र 


अधि० १६--दोनों आचार्यों ने 'अक्षरध्यधिकरण” संज्ञा दी है, सख्या 
कामैद पूर्दबत्‌ है। शकर ने इसमें ब्रह्म के विशेषों का सर्वत्र निषेष रूप से ग्रहण 
है इस विषय का विवेचन किया है| ( सूत्र ३३ )--अक्षरधिया त्ववरोध 
सामान्यवद्भावाम्यामौपसदवत्तदुक्तर! का अ्थ॑ “अक्षर ब्रह्म के सम्बन्ध में जो 
ज्ञान कहा है, उसका सवृत्र समावेश करना चाहिए, क्योंकि वह श्ञान सत्र 
समान है और उसी का सबंत्र वर्णन है, यह उपसद इष्टि के मन्त्रों के समान 
है, यह बात जैमिनि सूत्रों में कही हुई हे!। बृ० ३८८, मु ० ११५, 
ता० ब्रा० २११०११ जै० सू० शशा६ उद्धत हैं । 

श्री पवानन जी ने इस अधिकरण में वेद सम्मत तान्त्रिक मन्‍त विशेष 
डपासनापरक होने के कारण उनका औपनिपदिक ब्रह्म विद्या रूप में ग्रहण होने 
का प्रतिपादन किया है । सत्र ३३ का अर्थ सब श्रुतियों म उम्रा देवता के 
मन्त्र का औपनिषद ब्रह्म विधात्वेन सम्रह है, क्योंकि 'ओंकारों और 'उमा में 
बर्णों की समता है? । जैमिनि ख्‌० ३।३६ मे भी यही कहा गया है । 

अधि० २०--दोनों आचायों ने 'इयदघिकरण” सशा दी है। सस्था 
का मेद है। शकर ने इसमें आयवंग और कठोपनिषदू भ एक ही विद्या है, 
प्रतिपादन किया है | ( सूत्र २४ ) इयदामननात्‌ का अर्थ 'इयत्ता कही हुई 
होने से एक ही विद्या का निर्देश है” किया है । मुं ० ३३१।१,२ कठ० ३॥६, 
२।१४ श्रतिया उद्धुत है । 

श्री पचानन जी ने इस अधिकरण में वेद द्वारा प्रतिचोदित न होने पर 
मी तान्त्रिक मन्त्र विशेष की प्रागुक्त मन्त्र से समानता का प्रतिपादन किया है। 
सूत्र रेड का अर्थ सव मन्त्र समान है उपासना प्रधान है तथा मन्नत उसर 
अग हैं। 

अधि० २१--शकर ने इसे “अन्तरत्वाधिकरण” कहा है सस्था का भेद 
यथावत्‌ है ! इसमें उपस्त और कहोल के प्रश्नों में एक डी विद्या का कथन है 
इसका विवेचन किया है। सूत्र ३५)“अन्तरामूतग्रामवत्स्वात्मन ' का अर्थ पच 
भूतों के समूह के समान अपना आत्मा सब के मौतर है, ऐसा कथन होने से 
विद्या एक ही है! क्या है | इ० शे४१, ३४१, इवे० ६।११ श्रुदियाँ 
उद्धृत हैं । 

( सूत्र ३६ )--अन्ययामेदानुपपत्तिरिति चेन्नोपदेशान्तरवत्‌ का अर्थ 
“अन्य प्रकार से मेद को सिद्धि नहीं दोती, एठा कहना ठोक नहीं, क्योंकि 
श्रुति के अन्य उपदेश के समान ही इसे समझना चाहिये किया है। छा० 
६७१, हश४, ब० ३४३, श५३ थुतियाँ उद्धुत हैं । 


र्डड शक्ति भाष्य का अध्ययन 


श्री पद्मानन जी ने उक्त अधिऋरण को “अन्तरामूताधिकरण' सश दी 
है तथा उसमें उमा के सर्वान्तरत्व का विवेचन क्या है। सूत्र ३५ का अर्य 
सब भूतों में जीवात्मा रूप से उम्रा स्थित है किया है। बृ० ३७१५ 
शण»२२ शुतियाँ उद्भुत हैं। सूत्र ३६ का अप शकर के समान ही किया हैं 
थोडशनाया पिपासे शोक मोह जरा खत्यु मत्येति! स्मृति उद्धृत है। 

अधि० २२-दोनों आचार्यों मे “व्यतिहाराषिकरण सश्ा दी है। 
सख्या का मेद है। दोनों ऐतरेगी और जावर शाखा म॑ कह्टी हुई उपात 
नसाएँ परस्पर दोनों भावों से करनी चाहिए किसी एक भाव से नहीं, इस 
बिपय का विवेचन किया है। सूत्र ३७ का अय॑ दोनों आचायों ने समान ही 
किया है। समान श्रुतियाँ उद्धुत हैं, केवल बृ० १४३० श्रुति, पचानन जी 
ने अतिरिक्त उद्धुत की है | 


अधि० २३-दोनों आचायों ने 'सत्याधधिकरण! सक्ञा दी है, सख्या 
का भेद हे | शकर ने इसमें सुत्यादि गुर्णो' का अन्यत्र सप्रह, इस विषय का 
विवेचन किया है) ( थूत्र रे८ ) 'सैब हि सत्यादय” का अर्थ दोनों स्थानों 
वर वही विधा कह्ठी गई है इसलिये सत्यादि श॒ुर्णों का अन्यत्र भी सपम्रह 
करना चाहिये किया है। इ० श४१, २१२, छा० १६६, ४१४ १, 
१६१८, ७६ थ्रुतियाँ उद्धुत की हैं । 


श्री पचानन जी ने इस अधिकरण में सती, हैमबती, दुर्गा, प्रभृति 
देवियों के नाम शान का ब्रह्मविद्यात्व प्रतिपादन किया है | सूत्र २८ का अर्थ 
'सैद से वही उमादि का ही वर्णन है । सती, अद्विजा, हैमबती आदि से अह्म 
विद्या का दो बोध होता है ।” 

अधि» २४--दोनों आचार्यों ने 'कामाद्रघिकरण सझा दी है । सख्या 
का मेद हे शकर ने इसमें छान्‍्दोग्य और दृददारण्यक की ददर विद्याओं में 
परस्पर य॒ुर्णो का सप्रह है, इसका विवेचन किया है ( यूत्र ३६ ) कामादी 
धरत्र तत्र चायतनादिम्य ! का अर्थ स्थानादि के साम्य से सत्यकामत्व आदि 
गुर्णो का इतर स्थानों में और इतर स्थान के ग्रु्णों का वहाँ सप्रह करना 
चाहिय। छा० घाशह, ८३५६, बृब् ४४२२, अरेर7४,१५, राह२६ 
भ्रुत्िियोँ उद्धत हैं | 

श्रा पचानन जी ने इस जधिकरण में अह्म में काम 'सकल्पादि की ब्यत्र 
स्थापना की है। सूत्र ३९ का अर्थ उमा, सदी, दाक्‌ प्रभृति देवियों रू 
कामना, सकल्प आदि का वेद, ठन्त्र, भुति, स्प्रति, इतिहास, पुराण सभी में 


सप्तम अध्याय रथ 


अमाण उपलब्ध होता है। आयतन घटित श्रुति में आयतन शब्द से छघु 
अवयव सत्‌ का वर्णन है! | छा० ६८४ श्रुति उद्‌इत है । 
अधि* २५--दोनों आचायों ने 'आदराधिकरण' सज्ञा दी है, सख्या 
का सेद है। शकर ने इसम 'मोजन उपस्थित होने पर उसी से प्राणाग्निहत्र 
करना चाहिये” इस विषय का विवेचन किया है । (सूत्र ४०)-भादरादलोप/ 
का अर्थ 'प्राणाम्निदोत्र का लोप नहीं होता, क्‍योंकि श्रुति का इनके हिये 
आदर है। छा० ५१९९१, शर४१ श्रुतियाँ उद्धृत हैं | 
( सज्न ४१ )--उपस्थितेउतस्तद्धचनात्‌' का जर्थ भोजन उपस्थित होने 
पर उसी से प्राणाग्निहोत्र करना चाहिये क्योंकि श्रुति में वैसा ही कहा है! 
किया है। छा० ५॥१६।१, ५।१८/२ भ्रुतियाँ उद्धृत हैं । 
श्री पचानन जी ने इस अधिकरशण मेँ विद्वान्‌ के अग्निहोत का निर्वचन 
किया है। सूत्र ४० का अर्थ प्राणाग्निहोत्र और असिद्ध अग्निहोत्र, दोनों म॑ 
मातृभाव का आरोप करके करने से वे आदर युक्त हें, अर्थात्‌ ऐसा यश कम 
बन्धन का नहीं अपिठ मोशन का देतु है! किया है। छा० ४॥२४२,४, ४।२४।१ 
श्रुतियाँ उद्धृत हैं ! 
सूत्र ४ का अर्थ समान हो किया दै । 
अधि० २६--दोनों आचार्यों ने 'तन्नि्धारणाधिकरण' सज्ञा दी है, सख्या 
का भेद दे। दोनों ने इसमें 'उद्गीयादि कर्माँगों का कर्मो से निव्य सम्बन्ध 
नहीं है? इस विषय का विवेचन किया है। सूत्र ४२ का अर्थ भी समान दी 
किया है। शक्र की छा ₹१०६,१०,११, २।२।३ क्षुतिया तथा पचानन 
जी कौ “यदेव विद्यया करोति तदेव अद्या चोपनिषदा बीस्यंदत्तर भवति” 
शुति भ भेद है, शेप श्रुत्तियाँ समान हैं । 
अधि० २७--दोनों आचायों ने 'प्रदानाघिकरण सज्ञा दी है। सख्या 
का मेद हे | शकर ने वृहदारण्यक १।५२१, छा० ४।३।१ मे प्राण और वायु 
की प्रथक्‌ उपासना कही है, इस विषय की विवेचना की है । ( सूत्र ४३ )-- 
“प्रदानवदेव तदुक्कम!ं का अर्थ 'पुरोडाश के प्रदान के समान हो है? यह 
जैमिनि ने कहा है। बृ० शशा२१-२३, १४१३, शारार३, छा० 
४॥३१,२,४,६,८, तै० स० २३६ उद्‌घृत की हैं । 


श्री पचानन जी ने इस अधिकरण म॒ख्रियों को भी अक्षविद्या का अधि- 
कार है, इस विषय का विवेचन किया है| सूत का जर्य, अद्ष्टार्थ' दान के 
समान जैमिनि सूत्र ६३१८ में ल्लरियों को यागाघिकार दिया गया है| 
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अधि० ₹८--दोनों आचारयों ने 'छिगम्‌यस्त्वाधिकरण सन्ञा दीहै। 
सख्या का मेद है तथा इसमें अग्निरदस्य की अग्नि विद्यात्मक दे! इस विषय 
का विवेचन किया है । ४४ से ५२ सख्यक यूत्रों का अर्थ दोनों ने समान ही 
किया है, भुतियाँ भी एक जैसो उद्धृत हैं, केवल सूत्र ५१,५४२ में शकर ने 
ला० ६ ४३, शन्‍्त्रा० १०४/२।२३ अतिरिक्त श्रुतिया उद्धृत की हैं । 


अधि० २९-में दोनों आचायों ने 'ऐकाम्याधिकरण” सजा दी है। 
सख्या का मेद है दोनों ने इसम देहात्मवाद का खण्डन करके आत्मा देह से 
भिन्न है, इस विषय का अतिपादन किया है। सत्र १३, ५४ का अर्य भी 
समान है । 


अधि ३०-दोनों आधायों ने अज्ञावबद्धाधिकरण” सजा दी है, 
सख्या का भेद है तथा इसमें उद्गीथादि की उपासनाओं का, सब शाखाओं 
की उपासनाओं के साथ ऐक्थ का विवेचन किया गया है। सूत्र ४२,४६ का 
अथ दोनों आचायों मे एक समान किया है! शब्र ने छा? रधर, 
२२१; ऐ० आ० २।१।२१ श०जआ« १०४।४३, ऋ० स० ३।६।७ भुतियां 
उद्धृत की हैं । 


अधिकरण ३१--दोनों आचायों ने 'भूमज्यायस्ववाधिकरण सशा दी दै। 
सख्या का मेद है। इसम वैश्वानर विद्या में समस्तीपासना की कर्चब्यता का 
प्रतिषदन किया है! यज्ञ ५७ का अर्थ दोनों आचार्यो ने एक समान किया 
है, धुत्तिया भी समान हें । 


अधि० ३२-दोनों आचायों ने 'शन्दादिमेदाधिकरण सक्षा दी है । 
सख्या का मेद है। शकर ने इसमें विद्या के एक होने पर भी शब्द मेद से 
विधा मेद है, विषय का प्रतिपादन किया है ! ( बत्र ४८ ) 'नानाशब्दादि 
भेदात्‌ ” का अथ श्रुति आदि भिन्न हैं अत विद्या भी मिन्न हैं' क्या है। 
छांग शहर, ४१०५, पार।५, अशर३, शरर, जरेश?, रार्ट१ 
भ्रुत्तिया उद्धृत की हैं 

थ्री पचानन जी ने इसम विद्या के एक होने पर भी विधि फलादि मेद 
से उपसना मेद का प्रतिपादन क्या है। सूप ५८ का अथ भी इसी प्रकार 
है। ऋ० १६४४६, श्वे० ६॥२ श्रुतियां उद्धृत हैं। 

अधि० ३३--दोनों आचार्यों ने 'विफल्पाधिकरण' सजा दी है। सख्या 
का भेद है। दोनों ने फल का अभेद होने से वियाओं का विवल्प से 


सत्तम अध्याय 5.48 


अनुष्ठान प्रतिपादित किया है। सूत्र *६ का अर्थ समान है) शुकर ने छा* 
श१४२, ४१०९, 5१४, रे।१४४, बृ० ४१४२ अतिरिक्त श्रुतियाँ उद्धूत 
की हें। 

अधि० ३४--दोनों आचार्यों ने 'काम्याधिकरण सश्ञा दी है, सख्या 
का मेद है। दोनों ने इसमे काम्य कर्मों का समुच्रय हो अथवा न हों, इस 
विषय का विवेचन किया है। सत्र ६० का अर्थ समान है। एक श्रुति का 
भेद है। शकर छा० ३१५२ तथा पचानन जी ने 'ख यो वाच अल् त्यु> 
पास्‍्ते यावद्‌ .. «»«-- ? उद्धृत की है । 

अधि० ३५--दोनों आचार्यों ने ययाश्रयमावाधिकरण' सज्ञा दी है। 
तथा इसमे उपासनाएँ इच्छानुसार समुच्यय से अथवा विकल्प से होती हैं। 
सून्न ६१ से ६६ का अर्थ समान हैं। श्रुतियाँ भी समान हैं। यृत्र ६६ में 
पचानन जी छा० १॥१॥१० श्रुति विशेष उद्ड्ृत करते हैं । 


इस पाद में शकर ने जहा ३६ अधिकरण माने हेँ श्री पचानन जी ने 
३४ ही अधिकरण स्वीकार किये हैं । 
चलुर्थ पाद्‌ ६ 

अधि० १--दोनों आचायों ने 'पुरुषार्थाधिकरण' सज्ञा दी है। शक्लर 
ने इसमें पुरुषाथे कर्म और पुरुषार्थ श्रुति का परम लक्ष्य ब्रह्म दी है, ज्ञानी 
और कर्म, सन्‍्यास और कर्म आदि विषर्यो का विवेचन किया है| भी पचानन 
जी ने इसमें ब्क्षमेद साथ्वास्कार का क़त्वगतया पुरुषा्थत्व नहीं है अपितु 
स्वत ही है, सन्‍्यासो को भी कर्म करना चाहिये इसका सविचार प्रतिपादन 
किया है। 

( सूत्र १ )--पुरुषायोंड्तःशब्दादिति बादराबण का अर्थ शकर ने 
बादरायण का मत है कि वेदान्त से पुरुषार्थ सिद्ध होता है क्‍योंकि श्रुति भो 
यही कहती है! क्या है। 

भरी पचानन जी ने इसका अर्य आचार्य बादरायण का मत है कि ब्रह्मा- 
भेद साद्दात्कार रूप पुरुषार्थ माता की कृपा से प्राप्त होता है? किया दे | 

( सूत्र २ )--शेष वाल्युरुषार्थवादो यथान्येष्विति जैम्रिनिः का अथे 
शबर ने जैमिनि आचार्य का मत है कि जैसे अन्य फ्लप्रतिपादक श्रतियाँ 
अथ्ंवाद रूप होती हैं वैसे ही आत्मा कर्म का अशमूत होने से पुरुषार्थ- 

प्रतिपादक श्रुति अर्थवाद रूप है! किया है। “यस्य पर्णमयो चुहूमंवति......! 


“यदकते चक्ुरेष ««... --.” “यत्मयाजानुयाजा... - ...? श्रुवियों उद्धृत हैं । 


र्च्द भक्ति भाष्य का अध्ययन 


श्री पचानन जी ने इसका अर्थ 'जैमिनि आचाय॑ का मत है कि यज्षमान 
पुरुष के भी कर्म का अज्ञ होने से उसके ज्ञान की प्रशसा डी भुत्ति द्वारा कही 
गई है! किया है | 

( सूत्र'३ )--आचारदशनात' का अर्थ शकर ने ज्ञानियों के आचार 
श्रुति मैं वर्णित है अतः मात्र ज्ञान से पुरुषार्थ की सिद्धि नहीं होती' (पूर्व पक्ष) 
बृ० ३११, छा० ५।११।६ श्रुतियाँ उद्धृत हैं । 

श्री पचानन जी ने इसका अर्थ 'उसका कर्म यशादि का करना कराना 
श्रुत्ति द्वारा कथित है? किया है। छा० (१११-३, ३१११ श्रुतियाँ उद्धृत 
हैं। यूत्र ४ से १४ तक अर्थ की समानता है। सूत्र ११ में तात्यय एक होते 
हुए भी व्याख्या में किंचित्‌ भेद है। तू ४७ तक श्रुतियाँ समान हैं) सूत्र 
८ में शकर ने मुण्ड०१।१।६, तै० रादा?, कठ०२॥६॥२, बृ०रे८्ा६, २२२, 
३॥४१,, २४१०, ३॥४॥१, राण११९; छा? ६१३, ८७४, ८१६॥३, 
८।१२।३, ६(८।७ अतिरिक्त थुतियाउद्घृत की हैं। बूत्र ६ में पचानन जी शकर 
सम्मत कौ० २।५ ही उद्धृत की है शेष बृ० ३(५॥१, ४॥५।१५, छां० ९।११५४ 
श्रुतियों छोड़ दो हैं । 

( सूत्र १५ )--“कामकारेण चैके! का अर्थ शकर ने 'कुछ छोग स्वेन्छा- 
पूब॑क आचरण करके कर्म के लिए अनादर व्यक्त करते हैं! किया हे । बू० 
४४१२ श्रुति उद्धृत है । 

ओर पचानन जी ने इस यूत्न का अर्थ 'कुछ छोगों का मत है कि 'जिजी- 
विषेत' भ्रुति द्वारा जब तक देह की स्थिति रद्दे तब तक निष्काम कर्म करने में 
कोई दोष नहीं हे! किया दे । 

( सत्र १६ )--'उपमईश्र' का अर्थ शकर ने 'ज्ञान से कर्म का अधिकार 
नष्ट हो जाता है! किया है | बृ० २।४१४ भ्रुति उद्धृत है । 

श्री पचानन जी ने इस सूत़ का अर्थ (ब्रह्म दर्शन से कर्मों का नाश हो 
जाता है! किया है। मु० ररा< श्रुति उद्धृत हे । 

(सूत्र १७) “ऊध्वरेतः सु च शब्दे हि का अर्थ शकर ने वानप्रध्य 
ओर सनन्‍्यास आश्रमी के लिए भी विद्या का उपदेश है, थरुति में ऐसा ही कहा 
है; किया है! छा० रार्शर, शरगर; मुब शरा१३, इ० आाथर२ थ्रुतियां 
उद्धृत हैं। 

भी पचानन जी ने इस सूत का अर्थ “यतियों ( भेद के कारण बहुबचन 
का प्रयोग है ) के लिए निष्काम कम बन्धन का देत नहीं दे | यशादि कर्मों से 
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इतर कर्मों का ही उनके लिए निषेध है! किया है। बृ० ४ाडर?; ईश० हर 
श्रुतिया उद्धृत हें! 

अधि० २-दोनों आचार्यों ने परामशाधिकरण” रुज्ञा दो हें | शकर 
ने इसमें सन्‍्यास आश्रम श्रुतिसमत है, वानप्रस्थाश्रम, सन्‍्यास का प्रयोजन 
आदि विश्यों का विवेचन किया है। श्री पचानन जी ने प्ऱज्या के अभाव 
एवं मावपक्ष का उपन्यास, जाबाल श्रुति का प्रकारान्तर परत्व होने, जैमिनि 
मद का उसी श्रुति से खए्डन आदि विषयों का निरूपण किया दै। 

( सूत्र १८ ) - (परामश्श जैमिनिरचोदना चापवद॒ति हि! का अर्थ शकर 
ने छा० २२३१ मे अन्य आश्रमों का परामर्श किया गया है, ऐसा जैमिनि 
आचार्य का मत है, वे विधि वाक्य नहीं हैं और उनका अन्य भुति निषेष 
करती है? किया है । तै* श१११, बन शाधरर; छा० राहत; मु० 
११११ भ्रुतिया उद्धुत हे। 

श्री पचानन जी ने इस सूत्र का अर्थ “विद्या का कममित्व सिद्ध करने 
वाली श्रुति नामोच्चारण मात्र है, ऐसा जैमिनि आयाय॑ मानते हें क्योंकि उसमे 
विधि प्रत्यय का अभाव है। अन्य आश्रम ग्हस्थ की अपेक्षा से नहीं है 
क्योंकि श्रुति सव्थ उनका निषेघ करती है किया है। मनु» भा० मेघा० 
६॥३८, न्याय भा० वात्स्यायन कृता ४१३१६ “जायमानों ह वै ब्राक्षणस्त्रि- 
मित्र णै...... - स्मृति उद्धृत है। 

सूत्र १६, २० का अर्थ समान है। शथुतियों का भेद है, शकर ने सून्नानु 
सार क्रमश- छा? २२३११,२, ५१०११, बृ० डीडीर२२ ना० ७५, शररे; मु ० 
३।२।६, केवल्य ३, जाव* ४।५, गी० १।१७ तथा श्री पचानन जी ने केवल 
जा० ४ श्रुति एवं जै० सू० ३।४२०-२४ उद्घृत की है। 

अधि० ३-दोनों आचारयों ने 'स्तुतिमात्राधिकरण” सज्ञा दी हे तथा 
इसमे उद्गीयादि की श्रुतिया केवल स्तुतिपरक नहीं है, विधिवोषक है, 
इस विपृय का विवेचन किया है। सूत्र २१,२२ का अर्थ समान है, श्रुतिया भी 
समान हैं केवल शकर ने सूत्र २२ में छा* ११७७ तया शारारे अतिरिक्त 


श्रुतिया उद्धृत की हैं । 

अधि० ४-दोनों आचारयों ने 'परिप्लवाधिकरण' सश्ञा दी है तथा इसमें 
वैदिक आख्यानों का विद्यायंत्व प्रतिपादित किया है। सूत २३-२४ का अर्य 
समान है । श्रुतियों में समानता के साथ साथ मेद भी है। शकर ने कौ० 
३१५२, छा० ४)११, ४॥३।१, बृ० ४॥५।६ तथा पचानन जी ने क० १११ 
चायुवै” क्षेपिष्ठा देवता” बायब्य श्वेदमालभेत' अतिरिक्त शुतिया उद्घृत 
की है। 


अधि० ५--शकर ने झ्से 'अग्नीन्धनायधिकरणः पा दी है तथा इसमें 
विद्या के प्रयोजन सिद्धि में कम की अनुप्योगित का विवेचन किया है । 
(सूत्र २५ ) अवएव चास्नीन्धनाधनपेक्ञाः का अर्थ भी इसी प्रकार 


भ्री पचानन जी ने इसे अस्नीन्धनादनपेज्ञाधिकरण संज्ञा दी है । सूत्र 
३५ का अर्थ निरपेक्ष मजज्या मे बह्मविदया कम का अंग नहीं है, स्वृतन्त्ररूपेण 
उच्यार्थ का हेतु है? किया है । 

अधि० ६--दोनों आचायों ने 'उ्वपिक्षाधिकरण” सजा दी है तथा इसमें 
विद्या के लिए आश्रम कर्मों की उपयोगिता बताई गई है । सूत्र २६ का अर्थ 
दोनों जआचायों ने समान किया है, श्रुति बृ० ४४१२२ समान है शेष भ भेद 

4 शकर ने इसके अविरिक्त छा० ५।५॥१ प्रथा कठ० २॥११ श्रुत्तियां एव 

“कपायपक्ति कर्माणि ज्ञान दु परमा गति , ..? स्मृति उद्धृत की है | 

पत्र २७ को थी पचानन जी ने नवीन शमदमायबिकरण? सर्षा दी हे 
पैथा इसका अर्थ 'गहस्थी को भी सनन्‍्यासी के समान शमदमादि से युक्त होना 
चाहिये क्योंकि विद्या के साधन रूप से उनका विधि कहा हुआ हमे के 
कोरण उनका अनुष्ठान करना आवश्यक है? क्रिया है। शकर केवल 
सन्‍्यासी का ही अधिकार सान्रा है अन्य अर्थ समान है। श्रुति भी 
समान है। 


अधि० ७- दोनों आचार्यों ने सर्वानावुमत्यधिकरण सजा दी है, 
पख्या का भेद है। शकर ने इसे ७ और चानन जी ने ८सख्या दी है। 
अन्य कोई विशेष भेद नहीं, विषय समान है, सू्तों का अर भी ] 
भ्रुत्ति का अल्प भेद है| शकर ने छां० ११०१, ५॥२॥ १,२ अतिरिक्त श्रृतियाँ 


लधि० ८-दोनों आचायों ने “आश्रमकर्मा धिकरण! सत्ता दी है तथा 

इसमे धाश्रम निद्ठों को कर्म की आपरयकता, मुमुक्ुओं को भी विद्या के 

सहकारी भाव से कमों की आवश्यकता का विवेचन किया है। सूत ३२ का 

अय॑ समान है। मुति भी समान है। / पे ३३ ) सहकारित्वेम चा का अय॑ 

अकर मे आश्रमनिष्ठ कर्म विद्या के सहकारी हैं किया है। बृ० ४०२२ 
॥ 


भी पचानन जी ने इस सूत का अर्थ “बिद्यावान्‌ गहस्थ का भी मुमुछु 
रूप से माता की उपासना करना विद्या का सहकारी ही है? किया है। यज्जु० 
४ भम्त्र उद्घृत्त है। 


सप्तम अध्याय २५१ 


सूत्र २४,३२५ का अथ समान है, श्रुति में मेद है, शकर मे छा० ८५॥३ 
म० गरी० ६१ और पंचानन जी ने छा० 0११४, यजु० माध्य० रेश१६ 
श्रुति तथा तो तस्मिन्‌ पुलिने देब्याः कृत्वा मूर्ति मदीमयोम्‌ .««««” सोड्पि 
बैश्यस्ततो ज्ञान बच्रे निर्विण्णमानस» एड्वव्या बहव पुत्रा यद्येकोषपि गया 
बजेत्‌... ««- * श्उमाम्यामेव पश्चाम्या यथा स्तेपक्षिणा गति३.««०-- -« 
स्मृतियाँ उद्धृत हैं । 

अधि० ६--दोनों आचार्यों ने 'विधुराधिकरण! सज्ञा दी है, सख्या का 
भेद है। विधुरादि को विद्या का अधिकार उनके लिये साधन, उनका 
सन्यास में अधिकार आदि विषयों का विवेचन किया है। ३६-३६ सख्यक 
सूत्रों का अर्थ समान है, श्रुवि भी समान है, कहीं कहीं अल्प भेद है, यया-- 
इं८ मे शकर ने भग० गी० ६४४५ तथा पचानन जी ने सा विद्या परमा 
मुक्तेहंतुभूता सनातनी' सप्तशती उद्धृत की है। सूत्र ३६ मे भी पचानन 
जी ने छा० २२३११ अतिरिक्त श्रुति उद्धृत की है| 

अधि० १०-दोर्नो आचायों ने 'तदूमूताधिकरण' सज्ञा दी है। सख्या 
का भेद है। शकर इसमें सन्यास का त्याग नहीं हो सकता, बिपय का प्रति- 
पादन करते हैं । ( सूत्र ४० )--तदूभूतस्य तु नातदूभावो जैमिनेरपि नियमा- 
त्द्रुपाभावेम्य ” का अर्थ भी इसी प्रकार किया है। छा० ररराह जा० ४; 
मण्गी० ३]३४ उद्धृत हैं। 


भ्री पचानन जी ने उक्त अधिकरण में नैष्ठिक ब्रह्मचारी और यति आदि 
का गाहंस्थ्य ग्रहण का प्रतिषेष किया है । सूत्र ४० का अर्थ भी इसी प्रकार 
किया हे । नारद परि० &शे।८; छा* २२३।१; मु० १२११, मनु० 
२२४३, ६।३१ उद्षृत हैं। 


अधि० ११- दोनों आचायों ने “आधिकारिकाधिकरण” सज्ञा दी है, 
रुख्या का भेद है तथा इसमे नेष्ठिक ब्र्मचारी का स्री-गगमन में प्रायश्चिस 
विचारित क्या है। सूत ४१,४२ का अर्थ समान है, उद्धरण भी समान है । 

अधि० १२, १३- में सख्या के मेद के अतिरिक्त अन्य कोई 
भेद नहीं हे । 

अधि% १४-दोनों आचायों ने 'सहकायंन्तरविध्यधिकरण' सज्ञा दी है; 
सख्या का भेद पूबंवत्‌ है। शकर ने इसमें ४७, ४८, ४६ सख्यक सूत्रों का 
समावेश किया हे। सामान्य शान वाले के लिए मौन विधि का विधान है | 
इस विषय का विवेचन किया है | (सूत्र ४७ )-- 'सहकायं॑न्दरविधि- पक्षेण 


र्च्र शक्ति-भाष्य का अध्ययन 


ठृतीय तद्बतो विध्यादिवत्‌' का अर्थ मी इसी प्रकार किया है। बृ० ३॥४॥१ 
तथा “आत्मान विदित्वा पुत्राय्रेषणाभ्यों व्युत्थायाथ मिक्षाचर्य चरन्ति' शरुतिया 
एबं भग० सौ० १०३७ उदूघूत हैं। 

( सूत्र ४८ )--इसनमावात्त्‌, यहिणोपसहार/ का अर्थ शहस्थ को सब 
कम करना विहित होने से ग्रहस्थाश्रम के निर्देश द्वारा श्रुति उपसहार करती 
है, किया है । 

( सूत्र ४६ )--'मौनवदितरेपामप्युपदे शात! का अर्थ 'मौन के समान 
अन्य आश्र्मों का भी निर्देश किया हुआ होने से चारों जाभर्मो का सम्तान 
अहर्य करना चाहिये! किया है। छा० २२१४ श्रुति उद्घृत दे ! 

श्री पचानन जी ने इस अधिकरण में ४७, ४८, दो ही सूत्र रक्खे हैं तथा 
इसम बालभाव से और अृणमाव से मातृभावापन्ष ब्रह्म की उपासना का 
विधान किया दै। सूत्र ४७ का अर्थ 'मौनसहकारी विधि है, मुनि के लिए 
इसका विधान है, अधिकारी मेद से माता की बाछ एड भ्रूण भाव से उपासना 
करना मुनि को भी विषेय है” किया है। बृ० ३।५।१, ऐ? उ० २।५ श्रृतियां 
उदघत हैं। 

सूत्र ४८ का अर्थ शहस्थ को भी पुत्र के राज्य में स्वत्व का प्याग 
करके मिक्षा जैसा आचरण करना चाहिए! किया है। 

सूतर ४६,४५० को नवीन 'मौनाधिफरण' सरज्ञा दी दे तथा इसमें माता में 
अरूण भाव से उपासना का उस्कप होने पर जिसकी एपणा समाप्त हो गई हे 
ऐसे यहस्थी को भी मौन सन्‍्यासी के समान फल की प्रासि होती है, विषय 
का प्र तरादन किया है। सत्नों का अर्थ भी इसी प्रकार क्या है| 

शकर ने सूत्र ५० को “अनाविष्काराधिकरण' सज्ञा दी हे तथा इसमे 
शानी बूृ० ३५१ तथा य न सत न चासन्त नाभ्ुत न बहुशुत ««-« न 
स्मृति उद्धृत की है! 

अधिकरण शकर के अनुसार १६ श्री पचानन जी के अनुसार १७ का 
नाम दोनों आचार्यो ने 'ऐद्िकाधिकरण? दिया दे ! शकर ने इसमें प्रतिबन्ध 
झय होने पर विद्या की उत्पत्ति का विवरण दिया है। (खूत ४६ )-- 
'ऐहिकमप्यअस्वृतप्रतिदन्पे तदर्शनात्‌र का अर्थ प्रार्म्म किय साधनों का 
कोई प्रतिबन्ध उपस्थित न दो तो विद्या इस जन्म में भी उत्पन्न होती दै 
क्योंकि भुठि वेसा ही कद्दती है! किया है) क० २७ श्रुति तथा भग० गी० 

६४२०,४०,४३,४५ उद्धृत हैं । 


सप्तम अध्याय रभ३ 


श्री पचानन ली ने इस सूत्र का अर्थ “ग्रहस्थियों को भी शक्ति की झृपा 
प्राप्त होने से इसी जीवन मे मुक्ति प्राप्त होती है, इसमें कोई बाधा नहीं, श्रुति 
स्मृति का दृष्टान्त प्रमाण है ।' तै० ३५६ ठथा सतशती के राजा सुरय का 
उद्धरण दिया है। 

अधिकरण शकर के अनुसार १७ भ्री पचानन जी के अनुसार १८ को 
दोर्नो मे 'मुक्तिफलाघिक्रण” सक्ञा दी है। शकर ने इसमें सोक्षफ् निरतिशय 
है, इस विषय का विवेचन किया है | (सूत्र ४२ )-ए़ मुक्तिफलानिय- 
अस्तदवस्थावधृतेस्तदवस्थावधृतेः, का अर्थ 'मोत्ष के फ्ल के सम्बन्ध में कोई 
नियम नहीं है, क्‍योंकि उस अवस्था का श्रुति ने ही निश्चय किया है। दृ० 
झष्ाण, शध्व२६, राश३, ४४२५९, अध्धर०, छान णर४?१, शश४२, 
मु * २२११ श्रुतियाँ तथा “नहिं ग्रतिरधिकाइस्ति कस्यचित्सति हि गुणै 
प्रवदन्त्यतल्यताम! स्मृति उद्घृत की है । 

भी परचानन जी ने इस अधिकरण में ग्रहस्थी और सन्यासी के साघनों 
का मेद होने पर मी कैवल्य की ठुलना का कथन किया है। सूत्र इर का 
अथे "मुक्ति के फल मे कोई भेद नहीं है। मुक्ति केवल सन्यासी की होती है 
ग्रहस्थी की नहीं ऐसा कोई नियम नहीं है। अतः मुक्त सनन्‍्यासी और मुक्त 
शहस्थी मे कोई भेद नहीं है । 


अष्टम अध्याय 


प्रथम पाद्‌ + 


अधि १-दोनों आचारयों ने समान सज्ञा, समान सूत्रार्थ तथा समान 
श्रुतिया उद्धत की हैं, कुछ श्रुतियों का मेद है! शकर ने च॒त्र १ में छां० 
४१४, शरार, ३१८१३ तथा पचानन जी ने तै* २॥१॥ श्वे” शे८ 
अतिरिक श्रुतियां उद्धत की हैं। सूत्र ३ में शकर ने छां* ११४।१,२, ६८७७ 
बु० ४५॥६,३,३६।२८, रे|घा११, शेपा८, ४४२२, ४३२३, पै* २११ 
श्रुतिया तथा भग० गी० रे।१७ उद्धृत की है । 

अधि २--दोनीं आचार्यों ने “आत्मत्वोपासनाधिकरण' सज्ञा दी है। 
शकर ने इसम ईश्वर की आत्मरूप से उपासना का वर्णन किया है। (सूत्न३)- 
'आत्मेति तूपगच्छ॒न्ति ग्राइयन्ति च 'का अर्थ ईश्वर आत्मा ही हैं! ऐसा श्रुति 
मानती है और वैसा ही बोध कराती हे किया है बृ० रेश१, शेणर, 
१४१०, ४४१६, शश७, २४२४, ४३२२, छा० ६८१०, शे।१८ोर, 
३३१६।६ शरुतिया उद्धृत की हैं) 

श्री पचानन जी ने इस अधिकरण म॒विद्याविषयक उपासका के आत्मत्व 
का प्रतिपादन किया है। सूत्र ३े का अर्थ 'अपना आत्मा ही उपासना का 
विपय है, वह परमात्म स्वरूप ही है जाबाल शाखा वाले ऐसा मान कर ही 
उपासना करते हैं और गुरुमुख से ग्रहण करते हैं! किया है ! 

अधि० ३-दोनों आचायों ने 'प्रतीकाधिकरण' सज्ञा दी है ।शकर 
इसमें प्रतीकों में आत्मबुद्धि का निषेध करते हैं | भी पचानन जी प्रतिमा 
सपश्चित उपासना को विधेय मानते हैं। (यूत्र ४ ) न प्रतीके न हि से का 
अर्थ शबर ने 'ब्रह्म के प्रतीर्कों में आत्मजुद्धि नहीं को जाती क्‍योंकि उपासक 
प्रतीकों को आत्मा नहीं समझ सकता किया है। छां० शा१८॥१, रे।१६)१, 
७१४ श्रुतिया उद्धृत हैं 

श्री बच नन जी ने इस चूत्र का अर्थ श्रतीक के द्वारा वह परमामा उपा 
सित होता है” अत शका करना ठोक नहीं, क्योंकि चिदचिदात्मक ब्रह्म होने 
से प्रतिमा ब्रह्म का हो स्वरूप है! किया है। श्वेता" ४१६, ४४१६, ऋ० 
जाश्प्ारे, ययु० सारा १३४१, अथर्व० शो४ तथा भाग» ११ सकन्‍्घ २७ 
ज० १ श्लोक उद्धृत हैं । 


अधष्टम अध्याय रण 


अधि० ४-दोर्नो आचार्यों मे श्रह्मदष्टयधिकरण सज्ञा दी है । शकर 
ब्रह्म के प्रतीकों में अक्मदृष्टि करनी चाहिए, इस विधय का प्रतिपादन करते 
हैं। ( सून्न ५ )-अ्ह्मइृशटव्त्कर्पात! का अर्थ आदत्य जादि में अल्नजुद्धि 
करनी चाहिए. क्योंकि इससे उत्कर्ष को ग्रात होती है किया हे। छा० 
३॥१६।४; »२।२, अरे श्रुतिया उद्धृत की हैं। 

आ पचानन जी ने इस अधिकरण में वस्ठुत जगत्‌ और ब्रह्म जनन्य है 
फिर मी उपासना के आहम्बन विशेष--मन म ब्रक्षदृष्टि ही करनी चाहिए, 
इस विषय का प्रतिपादन किया है । सूत्र ५ का अर्थ भी इसी प्रकार है। 

अधि० ५--दानों आचायों ने समान सज्ञा तथा समान सूत्रार्थ किया है, 
श्रुति म किंचित्‌ मेद है । शकर ने छा* २२१, २२३, १।६॥१, १११०, 
१४१११, १७५७, २११११, रा०२, रा८११ अतिरक्त श्रुदिया उद्धृत की हैं । 

अधि० ६,७ में कोई मेद नहीं है । 


अधि० ८--में भी थुतिमात्रका मेद है। शकर न बु० ४४॥२,२, प्र० 
३।१०, छा० ३।१७६, शः० ब्रा* १०६॥३॥१ श्रुतिया तथा गीता ८।६,१० 
एव पचानन जी में छा० ८।१५॥१ श्रुतिया उद्धत की हैं । 

अधि० ६--दोनों आचार्यों ने 'तदधिगमाधिकरण' सशा दी है। शकर 
ने इसमे ब्रक्ष की प्रास होने पर सब पुण्यों का क्षय हो जाता है, इस विपय 
का प्रतिपादन किया है। ( सूत्र १३ )--तदधिगम उत्तरपूर्वाधयोरश्लेप 
विनाशों तद्धयपदेशात्‌! का अर्थ मी इसी प्रकार किया है। छा* शश्थ३, 
४।२४ ३, मु ० २२८, तै० ५३१२१ श्रुतिया उद्धुत हैं। 

भ्री पचानन जी ने उक्त अधिकरण में ब्रह्म विद्या की प्राप्ति होने पर 
निष्पापत्व का प्रतिपादन किया है| सूत्र का अर्थ शकर के समान हां है। 
बृ० ४॥४२३ अतिरिक्त श्रुति उद्धृत है| 

अधि० १०--दो श्रुतियों के मेद के अतिरिक्त अन्य कोई मेद नहीं हे । 
शकर ने पश्चानन जी की अपेझा मु० २।१।८, छा० ८।४॥१ अतिरिक्त 
श्रुतियाँ उद्धृत की हैं । 

अधि० ११ में कोई मेद नहीं है। 

अधि० १२ में केवल एक श्रुति का मेद है अन्य कोई मेद नहीं हैं | 
श्री पचानन जी ने मु ० २२८ अतिरिक्त श्रुति उद्घृत की है । 

अधि० १३ में मी कुछ श्रुवियों और व्याख्या का ही मेद है। शकर ने 
भी पश्चानन जी की अपेक्षा कुछ विस्तृत व्याख्या की है। छा ४१७१० 


रद शक्ति माष्य का अध्ययन 


'तमेतमात्मान यरेन विविदिषत्ति! तथा पचानन जी ने “ब्राह्मणा विविदिषन्ति 
यशेन! भिन्न भ्रुतियाँ उद्घृत की हैं, शेष समान हैं । 

अधि० १४ सज्ञा समान है, सूत्रार्थ मी समान है, परन्तु ध्याख्या मे भेद 
है। श्री पचानन जी ने इसमे जीवन्मुक्ति, कैवल्य एवं क्रममुक्ति की स्वरूपा 
द्वेतवाद सम्सत व्याख्या की है | सन्‍्यासी और ग्रहस्थी दोनोंकों समान रुप से 
इनकी प्राप्ति होती है इसका विचेचन किया है | कोई भ्रुति उद्धृत नहीं की । 
शकर ने छा ६१४२, बृ० ४।४१६ भ्रुतियाँ उद्धृत की हैं । 
द्वितीय पाद : 


अधि*« १ सज्ञा समान है, १,९ सख्यक सूत्रों का अर्थ भी समान है) 
श्री पचानन जी की छा? श/१श१ तथा “अयमात्मा वाइमयो मनोमय 
प्राणमय ? को छोड़कर शेष श्रुतियाँ समान हैं। 

अधि० २ में शकर ने कुछ विस्तृत व्याख्या की है, श्री पचानन जी मे 
सक्षिप्त | अन्य कोई भेद नहीं है । 

अधि* हे सजा समान है, ४-६ सख्यक सूत्रों का अर्थ भी समान है । 
सूत्र ६ में शकर ने मनु० १२७ अतिरिक्त स्वृति उद्धृत को हे शेष सुतियाँ 
समान हैं । 

अधि० ४ में व्याख्या के प्रकार का भेद है, ताल एक द्वी है | 

अधि० ५-दोनों आचायों ने 'ससारव्यपदेशाधिकरण' सशा दी है। 
शकर ने इसमें तेजादि का परमात्मा मे बीज भाव से अवशेष रहता है, आत्य- 
न्तिक लय नहीं होता | तेज की सूच्रमता तथा उसकी अक्षयता, स्थूल शरीर 
में उ'णता से उसका अनुभव आदि दिपयों का विवेचन किया है। श्री पचा 
नन जी ने अशानी जीव की मृत्यु होने पर ब्रह्म में सुप्त रूप से रूप, तथा 
पुनराशृत्ति होती है। परन्तु विद्वान्‌ पुरुष का मुक्त रूप से लय होता हे और 
उसकी पुनरादत्ति नही होती, इस विषय का प्रतिपादन किया है। यूत्र पर 
तक का अथ॑ दोनों आचार्यों मे एक जैसा द्वी किया है| सूत्र ८ में भी पचानन 
जी द्वारा उदृत बू० ४४१ ४को छोड़कर अन्य भुतिया समान हैं | 

अधि० ६--श्रुतिया एव उदरण के भेद को छोड़ कर अन्य कोई भेद 
नहीं है। शकर मे यूत १३ में बृ० ४४॥३, ४४६,७ तथा पचानन जी ने 
मु ११७ थुतियोँ मिन्न दी हैं शेप समान हैं। यूत्र १४ में शकर ने व्यात के 
शुक का दृष्टान्त दिया है और उसका स्पष्टीकरण किया है। थी पचानन जी ने 
कोइ उदरण नहीं दिया। 


अष्टम अध्याय रप्छ 


अधि० ७,८ में कोई मेद नहीं हे 
अधि० ६ में वेवछ एक श्रुति का मेद है, अन्य कोई भेद नहीं। शकर 
ने बृ० ४४१ अतिरिक्त शुत्ति उद्ड्ृत की है, शेष श्रुतिया समान है । 


अधि० १० --दोनों आचार्यों ने रिश्म्यधक्रण' संज्ञा दी है। शकर 
ने इसमे १८०१६ सस्यक वुत्नों का समावेश क्या है, जबकि पंचानन जी ने 
केवल १८ का ही । सूत्र १६ को उन्होंने नवीन 'निशाधिकरण” सन्ञा दी है ! 
सून्न १८ का अर्थ दोनों आचायों ने समान किया है, क्न्ठु कुछ शरुतियों का 
भेद है । शक्‍र ने छा० ८।१।१, ८६६ तथा पचानन जी ने 'त आठ 
नाडीपु सुप्ता आम्यो नाडीम्यः प्रठायन्ते आठारक्त श्रुतिया उद्घृठ की हैं | 

( सूत १६ )--निधिनेति चेन्न सबन्धस्य यावद्देहभावित्वादृदर्शर्यात था 
का अर्थ शकर ने 'रा” में मरने दाले जीव रश्मियों का अनुसरण नहीं करते, 
ऐसा कहना ठीक नहीं, क्योंकि नाड़ी और रश्मियों का सम्बन्ध जब तक देह 
है तव तक रहता है, श्रुति मी वैसा ही कहती है, क्या है। छा*« दाद्ार, 
८६ ४ श्रृतिया उद्धृत हैं । 

श्री पचानन जी ने उक्त सत्र के सम्बन्ध पद का अर्थ हब तक देह 
रहता है तब तक प्रारब्ध क्मो का सम्बन्ध बन्य रहता ई परन्तु देहनाश के 
बाद यह सम्बन्ध मी नहीं रहता और मुक्ति हो जाती दै क्या ह। शेप 
खत वा अर्थ शवर के रूमान ही है । छा० ६१४२ श्रुति तथा (दवा व 
शुक्लपच्षए्च उचरायणमेव“ “*“ “स्मृति उद्धृत की है । 

अधि० ११-दोनों आचार्यो ने दक्षिणायनाधिकरण! सक्ञादी है 
परन्तु सख्या का मेद हे | शकर के अनुसार ११और पंचानन जी के अनुसार १२ 
सख्या ई । दोनों ने इसमें शानी के लिए, उत्तरायण और दक्तिणायन को समा- 
नता, दक्तिणायन मे मरनें पर भी विद्धान्‌ को दोष नहीं है, ब्रक्म विद्या का 
फल मोक्ष उसे मिलता ही है । स्मृति में श्रवमाण मीष्म को उत्तरायण की 
प्रतीक्षा लोक-शिक्षा के छिये ही श्रतिभादित की गई है। बुत २० का अर्थ 


28 ने समान किया हे । शकर ने छा* ४।१४।४ अतिरिक्त श्रुति उद्धृत 
की हे। 


( सूत्र ११ )--योगिनः प्रति च स्मयंते समा चेते” का अर्थ शछ्डर ने 
“स्मृति मे योगियों के लिये डी काल विनियोग कहा है और ये साख्य तथा 
योग स्मृति में कहा गया है । म० गाी० ८२४२५ उद्घृत हैं | 

भ्री 'श्चानन जी ने इस सूत्र में योग औौर वेदान्त का मेद निरूपित 
किया है और इसीडिये रू का अर्थ बोगियों के प्रदि काछ विशेष का विधान 

१७ श० भाज अ«० 


र्पर्ष् शक्ति-साष्य का अध्ययन 


किया गया है न कि शानी के प्रति, क्योंकि योगियों को प्रतिदिन स्मृत्तिमूत 
कर्रब्यों का पालन करना होता है। "ते सती पार्थ जानन्‌ योगी म्रुद्यति 
कश्चन 7“ स्मृति उद्घूत है। 


तृतीय पाद : 
अधि० १-व्याख्या के प्रकार एवं कतिपय भ्रुतियों के मेद की छोडकर 
अन्य फोई भेद नहीं दे तालय॑ एक ही है। शकर ने बृ० ६२१५, ४१०१, 
कौ० १४, छा० ८/४।३ तया पश्चानन जी ने 'य एतौ पन्याननौं न विदुस्ते 
कीटाः पतगा यदिद्‌ दन्दशूकम' भिन्न भ्रुतियाँ उद्घूत को हैं, शेष समान हैं । 
अधि० २,३ मे कोई भेद नहीं है । 
अधि० ४ में भ्रुतियों के भेद के साथ साथ सूत्र ६ की व्याख्या म॑ भी 
भेद है। सूत्र ४-२ की व्याख्या समान है। परन्तु श्रुतियों में भेद है। शहर 
ने सूप ४ में की३१।३,ब० १२१६, श० ब्रा० १०२।६।८, छा० ४१५४५ 
तथा सूत्र ५ मे बृ० ६२।१९, ४॥१४॥६ और सत्र ६ में पुनः बृ० ६२१५ 
भ्रुतियाँ उद्धृत की हैं । थी पश्चानन जी ने सूत ४ में शह्ढर सम्मत छा 
४१५४ के अतिरिक्त 'न च एतैरेव रश्मिमिरुय वमाकमते' 'स यावत्‌ जिध्येन्‌ 
मनस्तावदादित्य गच्छृति' सूत्र ६ में बृ० ६।२१२, “तत्पुदप्रो मानव एनान्‌ 
ब्रद्य गमबति' भ्रुतियाँ उद्धूत की हैँ | दया सूत्र ६ में 'अि' पद से अभिवेय 
अग्नि मशश्क्ति की लीलामू्ति गोरी हं है। अतः यहाँ विद्युत गौरीस्वरूपा 
है, मैसे माता अपने पुत्र को कांख, कंधे और सिर पर घारण करता है, वैसे 
ही विद्यव गौरी ने वरुणलोक को काप म, इन्द्रछोक को कम्पे पर और 
प्रजापतिछोक की सिर पर धारण किग्रा है, विशेष निरूपण क्रिया है | 
अधि० ५ -दोरनों आचार्यो' ने कार्याघिकरण' संशा दी है। शहर ने 
इसमें ७।१४ सख्यक सूर्तों का समावेश किया है तथा सत्र १५,१६ को पह्ठ 
'अप्रतीकाल्खनाधिक्रण' माना हे। पञ्चम सधिकरण में सगुण उपासकों का 
कार्य बरक्ष की प्राति, क्रमोकत ज्ञानाइत्ति, पक्ष विपर्यय मानने का काएण, शान 
के अमाव में मीक्ष का अमाव रुयुर ब्रह्म के लिये गति का प्रतिपादन, पर 
और अपर ब्रह्म आदि विपर्यों का विवेचन किया हे । पढ् अधिवरण से 
प्रतीकोषालना ठथा अन्य उपाछना का फल बताया गया हे । 
धी पचानन जी ने उक्त सधिकरण में ३-१६ सख्यक सूों का समावेश 
किया है और इसमें विशेष विद्वानों दा ब्र्मलोक गमन, मुक्ति होती है जथवा 
नहीं, ब्रक्षकोक गमनपूर्वक मुक्ति कय प्रतिपादन किया दे! सूत्र ७ का अर्थ 
समान है। श्टर ने छां* ४१४४ श्रुति उद्धृत की है, पचानन जी ने कोई 


अष्ठम अध्याव कि 


हीं की। सत्र ८:९ का अर्थ मी समान है। श्डर ने सत्र ८ में इ० ६२१५ 
अतिरिक्त श्रुति उद्धृत की है, शेष समान हैं । 


( सूत्र १० )--कार्यात्यये तद॒ध्यक्षेण सहातः परमभिधानात! का अर्थ 
श्र ने कार्यत्रह्म का प्रछय हो जाने पर जीव उस लोक के अध्यक्ष के साथ 
वहाँ से परत्ह्न को प्रात होता हे चर्योकि आस झ ऐसए ही कइ| है! किया है 

श्री पचानन जी मे इसका अर्थ भोगों का क्षय हो जाने पर उस तत्‌ पद 
घाची परत्रह्म को जीव प्राप्त होता दै 'विद्याचाबिया च यस्तदेदोमय सह। 
अविद्यया मृत्यु तीत्वां विद्ययामृतमदुते' इस मनन द्वारा भी यही सिद्ध होता 
है, इनम विद्या ज्ञान रूप है और अविद्या त्रिगरुणात्मक है | 


सूत्न ११-१४ तक आर्थ की समानवा है, श्रुतियों में किंचित्‌ भेद है। सून् 
१२ में शह्ुर ने छा* ६१५॥६ तथा पचानन जी ने एप ब्रद्मलोकः सम्रादेन 
प्रारितोडसि! श्रुति उद्धृत की हैं। सूत १३ में शकर ने छा० ७२४१, क 
२।१४ अतिरिक्त श्रुतिया उद्धृत की हैं | सूत्र १४ म श्री पचानन जी ने नच 
प्रतिपत्यमिसन्धि) तथा शकर ने श्वे श८, ४१६, ६।१६, छा? ८॥५॥३, 
८६६, ७१२५ २, शाप 5, ६८७७ ४१०४, ८।१।१, ३।१४२, ८!२। ६, चु० 
शश१, शेषा८, ४ाड२५ ३६१६, ४२५, ४४६, २४१४,४५। १५, मु ० 
२२१११, राधर, वै० २६१, ३११ १, 5१॥१, कठ० २४१०, प्र० ४२ 
भ्रुतिया तथा विस्ठृत व्याख्या प्रस्तुत की है | 
( सूत १४ ) “अप्रतीकालम्ग्नानयतीति बादराबण उम्यथा दोषपात्‌ 
ठत्कतुश्च! का अर्थ शकर ने प्रदी्कों कए आएसस्बन रखने चएडों को बह रे 
जाता है, ऐसा बादरायण मानते हैं । दोनों प्रकार से मानने म दोष नहीं है, 
क्योंकि जो बह्म का सकलप करता है वह उसी क्षो प्राप्त होता है; किया है । 
“त यथा यथोपासते तदेव भवति' तथा बृ० ४१५॥४ श्रुति उद्धत की है। 
( सूत १६ )--विशेष च दशशयति' का अर्थ 'श्रुतिफ्छ की विशेषता 
दिखाती है' किया है । छा० ७१४, ७२।१,२, ७१४१ श्रुतियां उद्धृत हैं | 
श्री पचानन जी ने सूत्र १५,१६ का अर्थ दो प्रकार की प्रतीकोपासना- 
अथम ब्रह्म प्रघाना--इसमें प्रतीक का केवल र्पश मात्र रहता है, द्विदीय प्रतीक 
प्रधाना-इसम बक्म का स्पर्श मात्र रहता हे-- ऐसा बादरायर आचार्य मानते 
हैं। ये दोनों भ्रृति स्मृति के अनूकूल हें और ब्रह्म को प्राप्त करादी हैं | अन्तर 
केवछ इतना है कि द्वितीय कोटि के उपासक को परब्रक्ष की प्राप्ति नहीं 
होती, नाम के फ्छ तक ही उसकी गति होती है! किया है) क० राश३ छो० 


२६० शक्ति-माष्य का अध्ययन 


७११५, २३।१४।१ यो नाम बल्मत्युपासते..... . थो वां ब्रह्म त्युपासते . ....! 
श्रुतिया तथा 'सन्दर्शनार्थमम्वाया नदीपुलिनसस्थितः... स्मृति उद्धृत की है । 
चतुर्थ पाद३ 

अधि० १-कतिपय श्रुतियों के भेद के अति रेक्त अन्य कोई भेद नहीं है 
सुच १ म भ्री पचानन जी ने छा० ८४३ “अस्माच्छरीरात्‌ समुत्याय पर 
ज्योतिरूपसम्धद्य .” सूत्र २.३ में शकर ने छा० ८।६।१, ८१०१२, ८।११॥१, 
८७११, बू० ४४१६ भिन्‍्न श्रुतिया उद्घृत की दें । शेष समान हैं । 

अधि० २ मेँ श्रुति मेद के साथ साथ व्याख्या भेद भी दे । भरी पंचानन 
जीने सूत्र ४ की अत्यन्त संक्षिप्त तथा शंकर ने किचित्‌ विस्तृत व्याख्या 
प्रस्तुत की है, भाव एक ह्वी है । पचानन जी ने श्वे० ४१६ 'यशोडह भवामि, 
न तसय प्राणा उत्तामन्ति ब्द्वासन्‌ ब्माप्येति! तथा शंकर ने छा० ८१२॥३, 
६८७ ७७२४१, ७२५२, बृ« १॥४।१०, ४३३३३, क० ४१५४ भिन्‍्त्र 
श्रुतिया भस्तुत की हैं | 


अधि० ह म सक्ञा समान है । सूत्र १ अर्थ भी समान है, भरुतियां भी 
समान हैं। (सत्र २) "चितितन्मात्रेण तदात्मकत्वादित्यौडुछोमि/ का अर्थ 


शंकर मे 'जीव भोक्षावस्था में केवल चैतन्य रूप से व्यक्त होता दै क्योंकि वह 
+ चैतन्यस्वरूप ही है ऐसर औडुलोमि आचार्य मानते हैं, किया है। 


भी पचानन जी इस लत्र फा अर्थ इस प्रकार करते हैं 'चितिश्च त्म्माष॑ 
च, सत्यकामत्वादि मात्र च॑ इस समाह्ार इन्द्र से केवल शान सत्य काम नहीं 


हो सकता, नित्य सम्बद्ध चिदचिदात्मक सत्ता ही मानना टीक है, क्योंकि उसी 
के साक्षात्कार से आत्मा का परिच्छिस्नत्व रूप सोद निबत्त डोबर भक्ति होती 


है, उस नित्य सत्ता का आत्मक्व ही औडुलोमि आचार्य मानते हैं । 
सूच्र ७ का अं समान है ! श्रुति भी समान है। 
अधि० ४ में एक श्रुति के भेद के अतिरिक्त अन्‍य कोई भेद नहीं । सूत्र 


६ मे शकर ने छां० ८१६ अतिरिक्त भरुत्ति उद्धृत की है । 
अधि० ४ में कोई मेद नहीं है 


अधि० ६ मे बुछ भरुतियों के मेद के अतिरिक्त अन्य भेद नहीं है । सूत्र१६ 
में शकर ने ब० ६८७१ तथा पचानन जी ने तै० १३३, १॥६।३, ७२५२ 
मित्र भुत्तियं! उद्यूत की हैं । 

अधि० ७ दोनों आचार्यों ने 'जगद्व्यापाराधिकरण” सज्ञा दी है। शंकर 
इसमें १७-२२ संख्यक सूत्रों का समावेश करते हैं और इसी अधिक्रण के 
साथ ग्रन्य समाप्त वरते हैं। परन्तु पंचानन जी १७-२१ संरयक सूत्रों को ही 
इस अधिकरण में रखते हैं और सूप २२ को अष्टम अनावृत्याधिकरण! संशा 


अष्टम अध्याय रद 


देते हैं। सूत्र १७ का अर्थ समान है श्रुति का मेद है। शकर ने तै० १६२, 
१।४३, छा० ७२४२ ट्था पचानन डी ने “यतो वा इमानि सूतानि जायन्ते! 
'तस्माद्वा एसस्मादात्मन आकाश सम्मूत ” सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌” एक 
मेबाद्वितीयम 'तदैक्षत बहुस्वा प्रजायेय तचेत्रोडखपत्‌' श्रुतिया उद्धृत की हें । 
सूत्र १८ का अथ और श्रुति दोनों समान हैं. सूत्र १६ मे अथे की समानता 
है किठ श्रुति का मेद है। शबर ने छा० ३१२६ तथा पचानन जी ने बृ० 
३।७३ श्रुति उद्धृत की है। सूर २० म मी अर्थ की समानता है परत 
अति का भेद है। शक्‍र ने कठ० २१५४, भ० गी० १५६ तथा पचानन जी 
ने 'अहमेव वात इव प्रवाम्यारममाणा झुवनानि विश्वा', 'य कामये त तमुग्र 
कृषोमि ! “रो दिया पर एना ए्थिव्यैताववा महिना मात्र तथा 
“बब्च किंचित्‌ क्वचिद्वस्तु सदसदूवाखिलात्मक स्मृति उद्घृत है । 

( सूच २१ ) “भोगमाजसाम्यलिगाब्च! का अर्थ शकर ने भोग का ही 
केवल साम्य है, इतने ही लिंग से भी मुक्तात्माओं का ऐश्बर्य अमर्यादित 
नहीं होता, ऐसा विदित दवता है! किया है । को श७, ब० शशरणर३ 
श्रुतियाँ उद्धृत हैं । 

( सूत्र २२ )--अनाबूत्ति शब्दादनाइत्ति शब्दात्‌! का अर्थ मुक्ता 
त्माओं का फिर जम नहीं होता, क्योंकि श्रुति वैसा द्वी कहती है” क्या है । 
छा० ८६६, ४१४६, ८१५१, बु० ६२१४ श्रुतिया उद्धूवृत हैं । 

भरी पचानन जी ने सूत्र २१ का अर्थ 'जिस जीव को महाशक्ति की करुणा 
का लाम प्राप्त हो जाता है बह जीव देवी के सालोक्य सारूप्य साम्य आदि 
का नियाघ ऐश्वर्य प्राप्त करता है | सूत्र २२ का अर्थ 'आ्रुति प्रमाण से 
सन्यासियों एव निरुति घर्मा णइस्थियों को समान रूप से मुक्ति प्रात होती है 
भर उनकी पुनराइत्ति नहीं होती ।! 


जहर 


उपसहार 
क. भारतोय अद्वेतवादी दर्शन शाल्््र के इतिह्याप् में स्वरूपा- 
द्वे तवाद का महत्व एवं उसका मूल्याकम : 
भारतीय अद्वेतवादी दर्शनशात्र के इतिद्यासत में जहाँ एक ओर शाकर 
वेदान्त में ब्रह्म को हो सत्य मानकर अन्य सब ( जगत्‌ ) को मिष्या घोषित 
कर दिया गया वहाँ दूसरी ओर शेव शाक्त वेदान्त में सृष्टि को शिव शक्ति को 
क्रीढ़ा स्थली मान कर सत्य स्वीकार किया गया। इन दो परस्पर विरोधी 
विचारधाराओं में कभी समन्वय न हों सका, और यह प्रश्न सदैव विवादास्पद 
ही रहा कि 'जंगत्‌! को सत्‌ माना जाय अथवा मिथ्या ! अद्वेत जगत्‌ की इस 
बहु-चचित समस्या ने ही सम्मवतः आचार्य श्रेष्ठ भी पचानन जी को 
शक्तिभाष्य लिखने की प्रेरणा दी और उन्होंने बढ़े कौशल एवं अकाव्य तकों 
द्वारा उक्त समध्या का समन्वयमूलक समाघान ग्रस्वुत किया । 
शक्तिभाष्य में जहाँ एक ओर शकर के चिन्मात्र ब्रह्म की रक्षा सत्ता 
फो चित्स्वरूपा कह कर की गई है वहाँ दूसरी ओर उसी सत्ता! के अचिदश 
हारा सृष्टि की उत्पत्ति मानकर जगत्‌ को सत्‌-स्वरूप स्वीकार किया गया है । 
इस प्रकार धाकर मत के 'भ्रक्ष ही सत्य है), एवं शैव-शाक्त मत के 'जगत्‌ भी 


सत्‌ है! दोनों का सुन्दर समन्वय स्वरूपादेतवाद की चिदचिद्विशिष्ट सत्ता 
में कर दिया गया है । यद्दा सत्ता के चिदश से ब्रह्म ही सत्य' दे एवं सत्ता के 


अचिदश से “जगत्‌ भी सत्यां है। ऐसे समन्वममूलक अद्वेत सिद्धान्त का 
मूल्पॉफन उसके इष्टिकोण के आधार पर ही हो जाता है। भारत सदैव से 
महुमत मतान्तरवादी देश रहा है। यहा प्रत्येक सम्प्रदाय विशेष, प्रतिद्वन्दी 


दिद्वान्वावटम्बी सम्प्रदाय को अपने प्रवछ तकों द्वारा परास्त करने की धुन में 
ही व्यस्त रहा है । इसी धुन ने सम्मवत- उक्त असख्य मत मतान्तरवादियों को 


जन्म दिया । हिन्दू धर्म विशेषतः अद्देत वेदान्त की इस विकीर्णाबस्था को 
सुसगठित हृढ स्वरूप प्रदान करने के लिए. ही इस युग के मूर्घन्य पंडित भी 
पंचानन जी ने शक्तिभाष्य की रचना की दै। रामानुज के चित्‌ अचित्‌ 
विशिष्टादेदवाद “शकर के सिदद्वैतवाद एवं शैद शाक्तों के महेश और 
मद्देशानी अमर अद्वैववाद का सरिलिष्ठ दिग्दशन इम इस माष्य में आप्त हो 
जाता है| आज के विघटनकारी युग में 'एकत्व! की यह भ्रद्धत्ति निश्चय ही 
एक अपूर्व घटना है जो एक यार सर्व प्रचलित होने पर सु्गों तक अपना 
ग्रमाव जन मानस में स्थिर रसेगी । 


उश्सहार र्क्ष्रे 


आरतीय सस्कृति का मुख्य स्वरूप सदैव से समम्वयात्मक ही रहा है | 
समवय की इस प्रद्ृत्ति का जो क्रमिक विकास भारतीय दर्शनों म दिखाई 
दिया है उसकी परिपूर्णता इस स्वरूपाद्देतवाद में ही हुई है। इस संमस्वय 
को दो दाष्टयों से दशनकारों ने स्थापित करने का प्रयत्न क्या है । एक ओर 
अधिकारा भेद के द्वारा सिंद्धान्त भेदों का समन्वय तो दूसरी ओर “मूल सत्ता 
के आधार पर गप्रतीयमान्‌ जीव और जगत्‌ के भेद का समन्वय | चित्‌ और 
अचित्‌ को मूलसत्ता का द्वी स्वरूप मानकर जो समन्वय स्वरुपाद्देतवाद में 
हुआ है उसम उक्त दोनों प्रकार क' समन्वय प्रवृ"तयों का पूर्थ समावेश हो 
गया है और सचमुच यह एक अपूर्व उद्‌भावना है जिससे मानव हृदय और 
मानव मस्तिष्क का पूर्ण समाधान हो जाता है। स्वरूपाद्ेतवाद अपनी इसी 
एक विशेषता के कारण ही दाशंनिक पर॒पराओं भ अपना विशिष्ट स्थान एव 
महक्त्व रखता है । डे 

ख स्वरूपाह् तवाद की भारतोय दर्शन को यथाथबादी 

क देन ४ 

गोल जगत्‌ को मिथ्या कहा तो सही परन्तु उनको इस मिथ्यात्व 
की विस्तृत व्याख्या भी साथ में प्रस्तुत करनी पडी | क्योंकि प्रत्यक्ष दृष्टि 
गोचर होने वाले ज्गत्‌ को एकाएक मिथ्या कोई कैसे मान सकता है? 
इसीलिए, सम्मवत शकर ने जग्त्‌ की पारमार्थिक और व्यावहारिक दो सत्ता 
स्वीकार की | अथम की दृष्टि से जगत्‌ मिथ्या है क्योंकि ज्ञान होन पर उसका 
बाघ द्वो जाता है । तत्वज्ञानी के ल्ए कहीं बोई सृष्टि नहीं, सव ब्रह्म ही शर्म 
है। परन्ठु लौकिक हांष्ट से जगत्‌ सत्‌ है क्योंकि वह प्रत्यह्ञ का विषय है | इस 
प्रकार शकर को जहा छोक्कि और पारमार्थिक दो सर्त्यो की कल्पनाए, करनी 
पड़ा । वहा श्री पचानन ने 'सत्ता' का 'चिंदचिद! मान कर इस समस्या का 
वास्तविक समाघान प्रस्तुत किया हे। सत्ता एक ओर चिद्‌ होने से अपरिणा* 
मिणी हैं । इस घरातल पर कहीं कोई जगत्‌ की स्थिति नहीं है | इस प्रकार 
शकर के पारमार्थिक सत्य की पूर्णरूपेण रहा हो जाती है। परन्तु सत्ता का 
दूसरा पक्ष अचित्‌ ह्वाने से परिणामी है, और जगत्‌ उस महासत्ता का परणाम 
ही तो है। स॒प्ि के कण-केण से मा! का दर्शन पाने वाला उपासक भला 
सृष्टि को मिथया माने तो किस आघार पर ! शकर के व्यावद्यारिक प्रत्यक्ष 
को अधिक यथायंवादी परिथान में प्रस्युत कर भ्री पचानन जो ने मारतीय 
अद्गेत दर्शन को निश्चय ही मौल्कि देन दी है | एसा अन्य कट्टी काई उदा- 
हरण दृष्टिगोचर नहीं होता | 


श्द्४ शक्ति भाष्य का अध्ययन 


बैणाव अद्वेतवादियों के उन सब सम्प्रदायवादियों की मो, जो जगत्‌ को 
असत्‌ किन्तु प्रपच को सत्य मानते हैं, अथवा जो चिदर्चिद्‌वि।शष्ट कहकर 
जगत्‌ की सत्ता को सत्‌ ही मानते हैं, पूर्ण तृप्ति हो जाती है। चिदर्चिद्‌ दोनों 
से परे केवल सत्ता पर आधार रखने क कारण विरोधी मर्तों की जहा एक ओर 
दृष्ति दो जानी है वहा दूसरी ओर 'ठत्ता! की एकता के कारण अद्देत्‌ तत्व का 
निमछ रूप भी बुद्धि का पूर्ण तमाधान कर देता है । 


से, आधुनिक युग को साँग एवं स्वरूपाद् तबाद ४ 


यो तो शक्ति की उपासना सृष्टि के आ द काल से चली आ रही है | दूसरे 
शब्दों मे जैसे & ४ अनादि है वैसे यह उगसना भी अनादि है, पह कथन 
अत्युक्ति पूण नहीं कहा जा सकता, क्योंकि, शक्ति उपासना से यद्दा वालय किसी 
अतिमा विशेष की उपासना से नहीं है, प्रत्युत अपने से अधिक शक्तिशाली 
देव, दानव के सम्परुख मनुष्य सदैव से भद्धा अथवा भय से अवनत होता रद्द 
है, मात्र इतना है बोदबव्य है । इस दृष्टि से वर्तमान युग को यदि हम शक्ति 
युग द्वी कहें तो अधिक समीचीन होगा । शा/क्त को खोज म व्यस्त वैज्ञानिक 
नित्य नये आविष्कार प्रस्तुत कर मानव अथवा राष्ट्र की शक्ति को द्विगुगित 
करने म व्यस्त हैं | एक दूसरे से बढ़ने की परस्पर होढ़-सो ऊूगी हुई दे । 
ऐसे समय भ शक्ति-प्रधान दशन को प्रस्तुत कर वत्वद्रण भ्री पचानन जी 
ने वस्तुत ही युग की माग को पूर्ण किया है । 

विज्ञान के सचेत में 'र॥0८ा और था८|) के विपय में जो नवीनतम 
विचारघाराएँ चल रही हैं और !ैगाक्ष को धाधह४ (शक्ति )का ही 
परिणाम विशेष मानमे की जो प्रद्नत्ति आधुनिक शि्रआथर्ष भौतिक विशान 
चेताओं में दिखलाई पढ़ रही है, उनके लिए भी इस दर्शान में 'स्वरूपा- 
द्वैतवाद' मे घ्ण बौद्धिक सन्तोष प्राप्त हो जाता है । 

इस दर्शन की सबसे बड़ी विशेषता यह्दी है कि इसमें प्रथम बार जगत्‌ 
के मूल में व्यात्त मगवती महाशक्ति को, जिसे शंकर ने 'माया' तो अन्य 
दर्शनों में विभिन्न नामों से सम्बोधित क्या गया तथा मौतिक विशान में 
जिसे [0७०८ अथवा €गण्थ्य2५ को सशा दी गई, दर्शनशास्ल्र में प्रमुप स्पान 
दिया गया है। जैसे शिशु पिता वी अपेद्दा माँ को अधिक निकट 
समम्नता है, बैसे ही उपासना के ज्षेत्र नें भक्त भी मातृभाव से उपासना कर 


शीम 'परमसाम्य! का छाम प्रात्त कर झकता है। यही इस दर्शन का 
चरम हच्य है | 


उपस्हार र६५ 


शकर ने मोक्ष का अधिकारी केवल सन्याती को ही माना है | 
आपघुनिक युग में आश्रम व्यवस्था के सम्रात हों जाने क कारण “सन्यासा 
न तो सर्व सुलम ह्वी रह गया है और न ही आर्थिक व्यवस्था के जबिलिपूर्ण 
हो जाने के कारण उतना सुविधाजनक । इसके अतिरिक्त कतिपय 
अनघधिकारी व्यक्तियों के समावेश के कारण जन-मानस की श्रद्धा भी इस 
आश्रमी के लिए, समाप्त प्राय हो गई है। अत- समाज का यह महत्वपूर्ण 
अग आज अधिकाशतः भार-स्वरूप हो समझ्ना जाने लगा है | ऐसी स्थिति में 
भी पचानन जी ने गहस्थी मात्र को तचज्ञान द्वारा मोत्त छा आधकारी 
स्वीकार कर राष्ट्र की अमूल्य सेवा को दे । माता की “म्रूण भाव! से उपासना 
करते करते मगवती की दृपा का छाम प्राप्त होगा है, और झक्ति की वह 
कृपा ही भक्त के मोछ्ध की आवोजना करठी है | उसमें ग्हस्थी और सन्यासी 
का कोई भेद नहीं है | खहस्थी मी पुत्र के राज्य में रहते हुए. स्वत्व का त्याग 
कर जो कुछ प्राप्त हो जाए 'मिन्ना ठुल्व उसका ग्ररण कर सम्यास धर्म को 
निभा सकता है। झमदमादि' का पालन केवल सन्यासी ही नहीं, ग्दस्थी 
के छिए. मी अनिवार्य है। हा, देह छोड़ते समय जद्ा जीवस्त॒क्त, सन्‍्यासी 
का दाय! पहले हैं समाप्त हो चुका होता है, जीवन्मुक्त णदस्था क कर्मों का 
दब! उस समय उसके इष्ट मित्रों को प्राप्त हो जावा है, उसके साथ नहीं 
जाता, अतठः दोनों म कोई अन्तर नहीं है । 

आधुनिक कम प्रघान युग में सन्‍्यासी का निष्किय बैठना युक्तियुक्त प्रदीद 
नहीं होता । इसी से पचानन जी ने उसे निष्काम कर्म करने का उपदेश 
दिया है| जिससे वह समाज पर भार-स्वरूप न होकर उसका वास्तविक अर्थों 
में महत्वपूर्ण उपयोगी अग बन सके | इस प्रकार कर्म सन्‍्वास एवं कर्मयोग 
दोनों का सुन्दर समन्वय इस दर्शन की विचारघारा में सम्मव दो गया हे 
और उनके पारस्परिक विरोध का भी पूर्ण परिहार हो सका है | ज्ञान, मक्ति 
और कर्म के विरोधों का मी यहा पूर्ण परिहार करके उन्हें समन्वय को एक 
झुन्दर खा में वांघ दिया गया है | 

'त्री शूद्रो नाघीयाताम! को उक्ति मी आधुनिक युग में सामयिक नहीं 
प्रतीत होती । सुधारवादी इस युग भें जबकि सदैधानिक दृष्टि से प्राणीमात्र को 
समानता का अधिकार प्राप्त है, और स्री-शिक्षा, एवं इरिजन आन्दोलन 
विशेषत॒ चर्चा के विषय हैं, तब उक्त कथन “दूप मण्ड्ूकता' का ही परि- 
चायक होगा । मविध्य-द्रष्टा श्री पचानन जी ने इसा'लिए झक्तिमा“य में श्रदाना- 
घिकरण' में स्त्रियों को मी अक्ष-विद्या का अधिकार प्रदान क्श्के उक्त दोष 


३६६ शक्ति भाष्य का अध्ययन 


का निराकरण कर दिया है! शूद्रों को यद्यपि अक्ष विद्या का अधिकार नहीं 
दिया तथापि वे भी आगम शास्त्रोक्त अन्य विद्याओं के अध्ययन द्वारा भोग 
और अपवर्ग की प्राप्ति कर सकते हें। इस प्रकार यह दर्शन (स्वरूपाद्ववाद ) 
आधुनिक युग की घार्मिक, सामाजिक एवं दाशनिक सभी समस्याओं का 
समाधान करता है। इसका यह प्रयत्न सवंधां अभिनन्दनीय और सफल है | 

प्रतिपादन की उक्त प्रक्रिया म जहा एक ओर नब्य एवं प्राचोन न्याय 
दर्शन की शैली तथा प्रक्रिपा को अपनाया गया है वहा दूसरी ओर हृदय की 
उदात्त इत्तियों के महत्त्व की रक्षा मी कर दी गई है। एक ओर दर्शतर 
सिक, बुद्धिपरधान व्यक्ति मी इस प्रक्रिया से जहा प्रसन्‍न, चमत्वृत और समा 
द्वित हा जाते हें वहा दूसरी ओर भाव-जगत्‌ की महत्ता क लिए तथा रसात्मक 
हृदर्यों की भावप्रवणता फे लिए मी उपासना का विधान कर दिया गया है । 
बुद्धि और भाव का मस्तिष्क और छृदय का विरोध परिद्वारपूवक पूर्ण 
समाधान भस्तुत करके आचार्य भ्री पचानन जी ने हम एक एसा सुन्दर 
समस्वयात्मक, जीवन दर्शन प्रदान किया है जिसकी खोज चिरकाल से 
मानव करता आ रहा था । 

इस दृष्टि से शक्तिभाष्य इस युग की एक ऐसी महाव कृति है जो एक 
ओर जहा जपने से पू्व॑वर्तों विभिन्न दाशनिक मतों के विरोधों के परिहार का 
सफ्ल प्रयत्न कद्दा जा सकता है वहां दूसरी ओर परवर्त्तों विचारधाराओं के 
लिए. भी समन्वय का दार्शनिक मार्ग दर्शन कराता है । 
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